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YUSUF HAKIKI BABA'NIN SAIR VE SiiR ANLAYISI®

THE CONCEPTION OF POET AND POETRY OF YUSUF HAKIKI
BABA

Kudret Safa GUMUS™

Oz

Poetika, sairlerin siirlerini olustururken bagl bulunduklar: siir gelenegi veya ekoliiniin
kurallarini ihtiva eden bir terimdir. Her sairin, bagli bulundugu siir gelenegini irdeleyerek siir
anlayisina yonelik calismalarin yapimasi, sairlerin ayni zamanda zihin diinyalarmi ortaya ¢ikarmak
adina onem arz etmektedir. Divin siirine bakildi§inda poetika konusu; tezkireler, divin dibdceleri,
bazi mesnevilerin ilgili boliimleri, kasidelerin fahriye boliimleri, gazellerin mahlas beyitleri ile bazi
poetik unsur barindiran beyitler iizerinden incelenebilmektedir. Sairler, divdnlarinda siirlerinin
giizelligini ve etkileyiciligini vurgulamak icin tirlii sanatlar ile oldukca fazla sayida mazmuna
basvurmuslar, béylece siir ve saire ddir goriislerini eserlerine yansitmiglardir.

Osmanly sairinin diinyaya bakisini ve dolayistyla da siirine hikim olan tasavoufi bakis acisim
ortaya koyan eserler, aym zamanda Osmanli toplumunun zihniyet diinyasim yansitmaktadir.
Mutasavuif sairler, her seyden dnce siirde mindnin olmas: gerektigini belirtmisler ve bu eksende
hareket ederek eserlerini olusturmuslardir. Sairler, siirlerinin lafza bakilarak anlasilamayacagim,
midnd goziiyle siire bakan driflerin siiri anlayacaklarini dile getirmislerdir. Bu meyanda her bir silfi
sairin siir ve saire bakist incelenmeli ve Ozelden genele giden bu yolda Osmanl tasavouf siirinin
poetikas bir biitiin hilinde ortaya konulmalhdir.

Bu ¢alismada, mutasavoif bir sair ve aym zamanda Bayrami-Meldmiliginin Aksaray’daki
temsilcisi konumunda olan Yiisuf Hakiki Baba'min sair ve siir anlayisina yonelik miildhazalar: ortaya
konulmaya calisilmigtir. Bu vesile ile sairin divini, kasidelerinin fahriye boliimleri, gazellerinin
makta beyitleri ile poetik nitelikli diger beyit ya da bentleri bakimindan tarannus, tespit edilen
drnekler calismamiza 1s1ik tutmustur. Yisuf Hakik? Baba'min sair ve siir anlayiginin tespitine yonelik
olan bu c¢aligma, Bayrami-Melamiliginin miimessili olan bir sairin goziiyle siir ve sairin nasil
tanimlandigint ortaya koymayr amaclamaktadr.
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Abstract

Poetic is a term that contains the rules of the poetry school to which poets belong while they
write their poems. The studies which have executed concerning their conception of poetry by
examining the poetry tradition of each poet is important in order to reveal mental infrastructure of
poets. When the Diwan poetry take into consideration, the subject of poetic is able to be analysed
through some poems in which contain poetical elements such as tezkires, introduction of diwan, parts
of fahriye in odes, pseudonymous couplet of the ghazals. Poets have referred to various arts and a
large number of mazmiin in their diwan in order to emphasize beauty and effectiveness of their
poems, thus they have reflected to their views on poetry and poetry in their works.

The works which reflect the life vision of the Ottoman poet and therefore his mystical viewpoint
that dominates his poetry present mental infrastructure of the Ottoman society. Sufi poets, they
stated first of all that it should be meanings in poetry, and they write their works by acting on this
axis. Poets expressed that their poems can not be understood by moving from words, will have just
comprehended by Erudits who look through the heart eye. In this case; The view about poetry and
poet of each Sufi poet should be exam the poetics of Ottoman mystic poetry should be introduced by
aid of inductive approach ined and the poetics of Ottoman mystic poetry must be put forward by aid
of inductive approach.

In this work; ideas about comprehension of poet and poetry of Yusuf Hakiki Baba, sufi poet and
representative of Bayrami-Melamism in Aksaray, were tried to be revealed. As a result of the analyse
of the diwan of poet, last couplets of ghazals, parts of fahriye in odes and poetic couplet or bents have
shed light on us during research. The aim of this work concerning comprehension of poet and poetry
of Yusuf Hakiki Baba, representative of Bayrami-Melamism in Aksaray, is to explain how the poet
defined both terms.

Keywords
Diwan Poetry, Sufism, Poetic, Yusuf Hakiki Baba, Aksaray.
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GIiRiS

Glintimiizde siir sanati anlamiyla kullanilan poetika kavrami, herhangi bir sairin siir
sanat1 hakkindaki derli toplu goriis, anlayis ve fikirlerini ihtiva eden bir yaz1 ya da eser olarak
tanimlanmaktadir. Asli Yunanca olan bu kelime siir sanatin1 karsilayan bir anlamla dilimize
gecmis olmakla beraber sanatsal yaratmay: izdh manasini tasimaktadir (Karaca 2005: 31). Tiirk
edebiyatinin 6nemli bir merhalesini olusturan Divan siirinde ise siir ve siir sanati {izerine
yazilmis olan eserlere bakildiginda; divan dibaceleri, suara tezkireleri, kasidelerin fahriye
boliimleri, gazellerin mahlas beyitleri ve poetik nitelikli gazeller karsimiza ¢tkmaktadir.

Osmanl sairinin diinya goriisiine ve dolayisiyla da siirine hakim olan tasavvufi bakis
agisini tam olarak ortaya gikarabilmek icin uzun bir ugras gerekmektedir.! Islam diisiincesinde
felsefe, kelam ve tasavvuf seklinde kategorize edilen diisiince formlarindan &zellikle tasavvuf
disiplini ¢ergevesinde diisiince iireten pek ¢ok diisiiniiriin, aski, varlig1 aciklama yontemi veya
varligin amaci olarak ele aldig1 goriilebilmektedir (Ovacik 2016: 968). Bu baglamda, ilahi agkin
terenniimiinii ifade eden her sifi sairin bir poetikas1 olusturulmali ve 6zelden genele giden bu
yolda Osmanli tasavvuf siirinin poetikasi ortaya konulmalidir (Kilig 2004: 93).

Sfi bir sairin 6nce divaninda -eger varsa- dibace boliimiinde siir anlayisina yonelik
bilgilerin tespit edilmesi miimkiindiir. Daha sonra ise sifi sairin siirinde kullandig1 imgelerin
ayrintili bir tasnifinin yapilmasi gerekmektedir. Dahasi, sairin etkilendigi, begendigini belirttigi
ve ismini andigl sairlerin tespit edilmesi onun benimsedigi siir ekoliinii ortaya koymas:
bakimindan énem arz etmektedir.

Osmanl siirinin temeli olan tasavvuf, toplumun her kesimini tek bir diinya goriisiinde
birlestirmistir. SGfi sairler, her seyden 6nce siirde mandya énem vermisler, bu meyanda hareket
etmiglerdir. Onlar, siirlerinin lafiz, vezin ve imlaya bakarak anlagilmayacagini, aksine mana
goziiyle siire bakanlarin siiri anlamaya muktedir olacaklarimi her firsatta dile getirmislerdir.
Siirden anlamaya ehil olmayanlara kars: siirlerini gizli bir sekilde oren sfifi sairler, siirlerini yeri
geldiginde sifrelemislerdir. Bunun sebebi olarak cahil kimselerin siirleri yanlis anlamalarini
dolayisiyla da sairler i¢in yanlis sonuglarin ortaya ¢ikmasini gostermislerdir.

Stfi sairlere gore siir, lafiz ve mananm birbirini tamamlamasiyla kemale ermektedir.
Cavusoglu bu konuda soyle demektedir:

“Sanatlart wmumi olarak lafza ve ma‘'ndya diir olmak iizere ikiye ayiriyoruz. Bir misdl ile
anlatayim: Divdn sdiri, s6zii insana benzeterek ma‘ndsini cisim, lafzim da elbise diye tahayyiil etmistir.
Bu insdni, cismi ve elbisesiyle bir biitiin hdlinde giizel gostermek icin ortaya koydugu hiinerlere de bedid
ve sandyi demistir. Demek oluyor ki bir ifddenin —burada soz konusu siir olduguna gore bir beytin-
sanatlarla bezenmesi, soz giizelini siislemektir” (1981: 49).

1 Sfi eksenli Osmanl: siirinin fikri arka planini tespit igin ilk yapilacak sey, Osmanli siirinde en ¢ok gegen 1stilahlarin

bir dokiimiinii yapmak ve sonrasinda bu istilahlarin kavramsal tahlillerine ge¢cmektir (Cavusoglu 2017: 28) Divan
tahlillerine bakildiginda bu meyanda arastirmacilarin ortaya koyduklari 1stilahlarin miistereklerini Mahmud Erol
Kilig, su sekilde belirtmigtir:
“Aragtirmacilarin gikardiklari 1stilahlarin miistereklerini bir araya getirdigimizde su listeyi elde ettik: “Kiintii kenz”,
“Vahdet”, “Batin”, “Bezm-i ezel”, “Elest”, “Kavs-i Nuztil”, “Tecelli”, “Kesret”, “Zahir”, “Kavs-i Urlic”, “Ma’stik”,
”A§1k”, “Ask”, “Didar”, “Cezbe”, “Hal”, “Tecrid”, “Ehl-i Hirka”, “Uzlet”, “Halvet”, “Riyazet”, “Kanaat”,
“Velayet”, “Rind”, “Melamet”, “Pir-i Mugan”, “Ehl-i Dil”, “Arif”, “Men Aref”, “Fena”, Beka” (Kilig 2004: 96). Bu
1stilahlar, Osmanli mutasavvif sairlerinin zihin diinyasim ortaya koyar niteliktedir.
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Kaynaklarda Baba Ytsuf, YGsuf Hakiki Baba, Baba Y#suf Hakiki, Seyh Ydsuf; halk
arasindaysa Hakiki Baba ve Giil Baba diye anilan YGisuf Hakiki, Somuncu Baba? adiyla ma’rif
meshur Seyh Hamid-i Aksardyi’nin ogludur. Dedesi meshur zatlardan Miisa-y1 Kayseri'dir.
Aslen Tiirkistanli olan ailenin Kayseri'ye ne zaman geldigi bilinmemekte, Seyh Hamid-i
Aksarayl’'nin neslinin YGsuf Hakiki ile devam ettigi belirtilmektedir. Ysuf Hakiki, Hakiki-
name adli eserinde yer alan “Zikr-i Isnad-1 Hirka” baslikli siirinde ailesi ve tarikati hakkinda da
bilgi vermektedir. Sair, Aksaray’da dogmustur. Babasinin H.815/M.1412-1413"te 6ldiigii ve oglu
Hakiki'nin egitimini de miiridi Hac1 Bayram-1 Veli'ye? havale ettigine bakilirsa Yéisuf Hakiki o
sirada muhtemelen ¢ocukluk dénemindedir. Bu maliimata gore, onun dogum tarihinin 1400’li
yillarin baslarina tesadiif ettigi tahmininde bulunulabilir. Evliya Celebi'nin belirttigine gore
Yhsuf Hakiki, Hact Bayram-1 Veli'nin 6grencisi olup Ankara’da lediin ilmini 6grenmis ve
Aksaray’da Bayrami tarikatine* Oncii olmustur. Mahabbet-ndmenin Manisa niishas:
miistensihinin, eseri miiellifin Sliimiinden bir yil sonra H.894/M.1488-1489'da istinsah ettigini
bildirmesi dolayisiyla Y@isuf Hakiki'nin vefat tarihi H.893/M.1488-1489 yili olmalidir. Ydsuf
Hakiki'nin kabri ve tiirbesi Aksaray’da Seyh Hamid Mahallesi'ndedir (Boz 2009:10). Tasavvuf
nesvesiyle eserler kaleme alan Y{suf Hakiki5, siirlerinde genellikle anlasilir bir dil kullanmistir
(Ekici 2018: 190).

Anadolu’daki tasavvuf cereyaninin, gelisme asamasinda olan bir siir geleneginde yer
bulmasi, erken donem iiriinlerinde sifi sairlerin siir anlayislarina dair bazi ipuglarmin elde
edilmesi, tasavvuf edebiyatinin ilerleyen yiizyillardaki yansimalarimi gorebilmek adina
onemlidir. Bu baglamda bu ¢alismada; Bayramiligin Aksaray’daki temsilcisi olan Y@suf Hakiki
Baba'nin sair ve siir anlayisina yénelik miildhazalar ortaya konmaya caligilmustir.6 {1k béliimde
Yﬁsuf Hakiki Baba’nm sair anlayisina yénelik bilgiler; “kendi sairligi ile ilgili
ismini andig1 sairler” baslhiklari altinda verilmistir. Ikinci boliimde ise Yisuf Hakiki Baba'nin
siir anlayisina dair bilgiler ortaya konulmustur.

Stfi siirinin genel igerigini tespit calismalarina yardimc olabilmesi igin ortaya konan bu
makalenin, gelenegin sekillenmesine yoOnlendirici katki saglayacag: diisiiniilmektedir. Bu
minvalde; Y@suf Hakiki Babamin sair ve siir hakkinda yaptigi degerlendirmeler 6nem
kazanmaktadir.

2 Ayrnintil bilgi igin bkz. AKGUNDUZ, Ahmed (1995), Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, Istanbul:

Es-Seyyid Osman Hulfisi Efendi Vakfi Yaymlari.

Ayrintih bilgi icin bkz. Mehmet Ali Ayni (1343), Hac: Bayram-1 Veli, Istanbul.

¢ Ayrintih bilgi icin bkz. ALTINOK, B. Yasa (2012), Hac: Bayram-1 Veli (Bayramilik- Meldmilik), Ankara: Ahi Kitap.

5 Ayrntih bilgi icin bkz. BOZ, Erdogan (1996), Hakiki Divani, Dil Incelemesi: Kismi Ceviriyazili Metin, Dizin, Malatya:
In6nii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii; BOZ, Erdogan (2009), Yisuf Hakiki Baba Divani: Karsilastirmali Metin,
Ankara: Aksaray I Kiiltiir ve Turizm Midiirliigii Yaymlan BOZ, Erdogan (2011), Yisuf Hakiki Baba Divini'ndan
Secmeler, Ankara: Aksaray Belediyesi Yaymnlar;; CAVUSOGLU, Ali (2001), Ydisuf Hakiki ‘nin Mahabbet-néme’sinin
Tenkitli Metni ve Incelenmesi, Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii(Doktora Tezi); CAVUSOGLU,
Ali (2009), Mahabbet-ndme, Ankara: Akgag Yaymlar; CAVUSOGLU, Ali (2002), “Yésuf Hakiki ‘nin Tasavvuf
Risalesi”. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 13: 125-149; CAVUSOGLU, Ali (2004), Yzisuf Hakiki ‘nin
Tasavouf Risélesi ve Metaliii'l-Tmén (Inceleme-Metin), Ankara: Akcag Yayinlari.

¢ Erdogan Boz tarafindan tenkitli metni yayimlanan divan, calismada temel kaynak olarak alinmis ve eserin tenkitli
metninde yer alan 596 manz{imede Y{isuf Hakiki Baba'nin sair ve siir anlayisina yonelik bulgular tespit edilmis ve
makalenin ilgili boliimlerinde iglenmistir. Bkz. Erdogan Boz (2009), Yiisuf Hakiki Baba Divini: Karsilastirmali Metin,
Ankara: Aksaray il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yaynlari.
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1. YOSUF HAKIKI BABA’NIN SAIR ANLAYISI”

Divan siirinin asirlar boyu siiren gelisimi i¢inde, her bir sairin kendine has bir iislGbu
olusmus ve sairler, olusan bu islipla eser viicida getirmislerdir. Sairlerin olusturmus oldugu
eserlerden hareketle, onlarin sair ve giire bakigini ortaya koyabilmekteyiz. Bu makalenin
konusunu ve aymi zamanda Yfsuf Hakiki Baba'min poetikasinin 6nemli bir boliimiinii
olusturan sair anlayisy, elimizde tenkitli metin nesri bulunan divanindan hareketle belirlenmeye
calistlmistir. Yhisuf Hakiki Baba'nin sair anlayis1 ti¢ alt boliimde ele alinmistir. Ik kisimda,
divanindan hareketle kendi sairligi ile ilgili degerlendirmeleri ortaya konulmustur. Ikinci

kisimda ise etkilendigi, begendigini belirttigi ve ismini andig1 sairlere deginilmisgtir.
1.1.Yiisuf Hakiki Baba’nin Kendi Sairligi ile ilgili Degerlendirmeleri

Her sair gibi YGsuf Hakiki Baba'nin da sair hakkinda goriisleri bulunmaktadir. Daha ¢ok
stifi poetikasi seklinde degerlendirilebilecek olan bu gortisler su sekilde aciklanabilmektedir:

1.1.1. Sairin Hal ve Vasiflar
1.1.1.1. Sairlik yetenegi, Allah’tan gelmektedir.

Divan sairlerine gore sairlik yetenegi, Allah’tan gelmektedir. Y@isuf Hakiki Baba da bu
goriis ekseninde hareket etmis ve sairligin Allah vergisi bir yetenek oldugunu belirtmistir.

Yésuf Hakiki Baba “der-tevhid” baglikli bir siirinde, Allah’in varligini ve birligini dile
getirmis ve Allah izin vermeden gdremeyecegini ve stz soyleyemeyecegini belirterek divanin
manali isaret defterine benzetmistir. Sair burada, sairlik yetenegini Allah’'in bir lutfu olarak
belirtmis ve divaninda Allah’in gizli sifatlarina yer verdigini de agikga dile getirmistir:

Sensiiz ne goriir gozleriim senden diniliir s6zleriim
Zimn-1 rumiiz-1 defteriim divan dahi sensin bana (15/7, s.75)8

[Gozlerim sensiz goremez, sozlerim seni soyler; defterim gizli sembollerle doludur, divanim seni
anlatmaktadir.]

1.1.1.2. Iyi bir sair olmak icin bir miirside baglanmak gerekir.

Iyi bir sair olmak igin bir miirside baglanmak, onun eteginden tutmak gerekir. Ciinkii bir
miirside intisap ederek kendini yetistiren sairler tasavvufun sirlarina erisebilirler:

7 Yasuf Hakiki Baba'min Sair ve $iir Anlayisi olusturulurken Bayram Ali Kaya'nin “Necati Bey’in Siir Anlayis1”,

“Necati Bey’in Sair Anlayis1” ve Abdulkadir Erkal'mn “Divan Siiri Poetikas1 (17. Yiizyil)” adli eserlerinden biiyiik
ol¢lide yararlanilmisgtir.
Siir ve sair anlayist hakkinda yapilan calismalar igin bkz. ERKAL, Abdulkadir (2009), Divin Siiri Poetikast (17.
Yiizyil) Ankara: Birlesik Yayinlar;; ARI, Ahmet (2005). “Seyh Galib’in Poetikas1”, Osmanli Aragtirmalari, Mehmed
Cavugoglu Armagam-II, XXVI, 53: 51-54; KAYA, Bayram Ali (2012), “Necati Bey’in Siir Anlayis1”, Tiirk Kiiltiirii
Incelemeleri Dergisi, 27: 143-218; KAYA, Bayram Ali (2016), “Necati Bey’in Sair Anlayis1”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri
Dergisi, 34: 149-214; DOGAN, Muhammet Nur (2002), Taslicali Yahyd'mn Yiisuf i Zeltha’sinda Siirin Siiri, Eski Siirin
Bahcesinde, istanbul: Otiiken Nesriyat; DOGAN, Muhammet Nur (2002), Kldsik Edebiyatimizda Sanat ve Siir Felsefesi
(Poetika), Eski Siirin Bahcesinde, Istanbul: Otiiken Nesriyat; OZTOPRAK, Nihat (2005), “R{ihi'nin Siir Anlayis1”, Tiirk
Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, 12: 101-136; OZTOPRAK, Nihat (2006), “Rihi'nin Sair Anlayis1”, Osmanli Arastirmalari,
XXVIIIL: 93-122; ISINSU, Tuba — ISEN, Durmus (2007), “Fahriyeler Isiginda Osmanli Siirinde Ideal Sairin Portresi”,
Bilig, 43: 107-116; KARATAS, Turan (2009), “Poetik Diisiiniisiin Klasik Siirde Dile Getirilisi: Baki Divan1 Ornegi”,
A.U Tiirkiyat Aragtirmalar Enstitii Dergisi (Prof. Dr. Hiiseyin AYAN Ozel Say1st), 39: 449-457.

8  Erdogan Boz'un nesrinde, -sairin, divanin tertip ederken nazim sekillerinin yerli yerinde kullanmamasmdan
dolay1- manziimelerin miiteselsilen numaralandirildig goriilmektedir. Atif kolayligi saglamak icin bu
numaralandirmaya sadik kalmmustir. Nesirden alinan beyit ya da bentlerin bulundugu sira ise manztime
numarasinin ardina eklenmistir. Bununla birlikte beyit ya da bendin divan nesrinde gectigi yerin sayfa numarasi da
belirtilmistir. Beyit ve bentlerin giintimiiz Tiirkcesine aktarimi, hemen altinda koseli parantez icinde italik olarak
verilmigtir.
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Bu remz ii isarat-ila bir beyte Hakiki
Degmeye fisarat-ila bin si‘r-i musanna’ (270/13, s.432)

[Ey Hakiki! Bu sir ve isdretle dolu bir beyit; bin tane zorlama ile yazilan sanatl, siislii siirden
daha evlddir.]

Elden koma seyhun etegin ta olasin sen

Ol “izzete ta rliz-1 kiyametde miiseffa’ (270/14, s.432)

[Ey Hakiki! Seyhin etegini elinden birakma ki kiyamet giiniinde (seyhin eristirecegi) serefe ndil
olabilesin.]

1.1.1.3. Sairlik yetenegi, hakikat denizindeki incinin ortaya ¢ikarilmasiyla élciiliir.

Yasuf Hakiki, asagida yer alan beyitlerde ask denizinin dalgasiin kendisine gizli inciyi
verdigini ve goniilde saklanan bu incinin vasiflarinin sairlik yetenegini olusturmada, sairi
konusturmada 6nemli bir unsur oldugunu gozler oniine sermektedir:

Sen su deryasin u mevciinden geliir

Diliime bu lit'lii-i mekniin goniil (370/19, 5.574)

[Ey goniil! Sen bir denizsin ki dilime gizli incileri, senin dalgalarin getirir.]
‘Isk mevcinden dile ne s6z gele

Ki ol Hakiki lii'lii-i mekntin degiil (377/13, s.588)

[Ey Hakiki ask denizinin dalgalarindan dile gelen bir soz var mudir ki gizli birer mand incisi
olmasin! (Ask denizinden dile dékiilen, soylenilen her soz; icerisinde nice hakikatler barmdiran birer
ménd incisidir.)]

Yasuf Hakiki, sozlerinin gizli bir inci oldugunu ve bu sozlerin de hakikat denizinden
geldigini —ki sairin mahlasinin Hakiki olmasi bu baglamda da degerlendirilebilir- dile
getirmektedir. Bilgisiz kigilerin bir gizli inci mahiyetinde olan sdzlerini anlayamayacagini
sOyleyen sair, s6z konusu durumdan da yakinmaktadur:

Hakiki diirr-i mekntindur soziin bahr-1 hakayikdan

Ne ola kiymetin anun eger nadan nediir bilmez (195/23, 5.335)

[Hakiki, soziin hakikat denizinden elde edilen gizli incidir. Céhil kimseler yaninda onun hi¢ degeri
olur mu, zira o kimseler (o mana incisinin) kiymetini bilmez.]

1.1.1.4. Iyi bir sair olmak icin ask derdine diismek gerekir.

Yhsuf Hakiki, ask derdine diismeyen kisilerin soyledigi sozlerin tatsiz ve tuzsuz
olacagini dile getirmektedir:

Derd-i ‘1ska diismeyentin her sozi

Ozi gibi bi-meze mevzun degiil (377/14, 5.588)

[Ask derdine diismeyen kisinin her sozii, 0zii gibi tatsiz tuzsuz ve ahenksizdir.]
1.1.1.5. Sair, dcizdir.

Yhsuf Hakiki, bir beytinde Allah agkini nasil acgiklayacagimi bilmedigini ve Allah’in
sirlarimi agiklamaya kabil olmadigimi dile getirmektedir. Bu beyt algak goniilliiliigiin bir
sembolii olarak karsimiza ¢itkmaktadir:

‘Iskun nice serh ide Hakiki
Razini degiil ¢ii vasfa kabil (382/13, 5.594)

[Hakiki, askin sirrini nasil serh etsin! Zira onun sirlarini vasfetmek (agiklamak) miimkiin degil!]
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Yasuf Hakiki, divaninda yer alan 395 numarali “-em sdyleyem” redifli siirinde, Allah’in
sirlarni nasil anlatabilecegini bilmedigini dile getirmektedir. Bu siir poetika baglaminda
degerlendirildiginde, gerek redifin sdyle- fiili ¢er¢evesinde olusturulmasi gerekse de is, olus ve
hareket bildirmesi 6nem arz eden bir durum olarak karsimiza gikmaktadir. Sair, s6z konusu
siirde, aciz kaldigini, yiiziiniin kirini silerek Allah’tan affin1 istedigini, Allah yoluna bas
koydugunu ve dar agacinda olsa bile son soziiniin Allah olacagini ve omrii oldukc¢a ‘ask
yolunda- Allah’in yolunda- yiiriiyecegini dile getirmektedir:

Vasf-1 pakiini hocam men ne zelilem sdyleyem
‘Acizem zehrem mi var var n’'idem ne kilam séyleyem (395/1, 5.611)

[Allah’tm senin miibarek sifatlarint ben hakir nasil soylesin? Acizim, (senin vasiflarini anlatmaya)
cesaretim mi var, ne yapayim nasil soyleyeyim!)]

Akl bildiigi hudiis u ol ki s6yler hurtif
Men seni dilden goniilden bes ne bilem séyleyem (395/3, s.611)

[AkDm bildigi sey varliktir, esyadir ki onu harfler (kelimeler) ile beyan eder ancak; ben seni(n
biitiin vasiflarim, biitiin hakikat sirlarini) hem dil (s0z) hem goniil ile tam olarak nasil bileyim, nasil
anlatayim?]

Padisahdur kullarinun ‘aybini urmaz yiize

‘Afv ide mende yiiziim kirini silem sdyleyem (395/5, s.611)

[Padisih, kullarimin ‘aybim yiize vurmaz; ‘afv et, ben de yiiziimiin kirini silip senin vasfin
anlatayim.]

Kanda oluram ani men sdylemedin basumi

Kodum ortaya eger dara asilam sdyleyem (395/6, s.611)

[Onu (hakikatleri) séylemeden ben nasil durabilirim! Bagum ortaya koydum, (Halldc-1 Mansiir
gibi) daragacima da asilsam durmam soylerim.]

‘Omriim oldukca Hakiki ¢iin kilam bas iistine
‘Isk yolinda yiigiirem gah yilem sdyleyem (395/7, 5.611)

[Hakiki! Omriin oldukca ask: bag iistiine kilasin; bu yolda bazen yiiriiyesin bazen de riizgdr gibi
olasin.]

Yasuf Hakiki, bir bagka beytinde Allah’in askinin nasil vasiflandirilacaginin, ne sekilde
agiklanacaginin sirrinin akil ve canda beyan edildigini, akil ve canin sirrina erilmeden tasavvuf
yolcusunun aciz kalacagini dile getirmektedir:

Rézin Hakiki ‘iskunun ne dilden ide vasf anun
Fehminde valih ‘akl u can serhinda ‘acizdiir beyan (443/17, s.673)

[Hakiki, askin sirrimi hangi sozle, nasil vasfetsin? Onu anlamada akil ve can saskin, beyan etmede
ise s0z yetersizdir.]

1.1.1.6. Sair, tasavvuf ile hem-hadl olmalidir.

Yasuf Hakiki, bir beytinde sairin defter ve tomara yazi yazmadan 6nce, emellerine ¢eki
diizen vermesi gerektigini dile getirmektedir. Gayesini iyi bilen bir sair, tasavvuf hali ile
kendisini bir nizama sokmali ve sdyleyeceklerini bu hal iizere dile getirmelidir:

Bu emel diircin Hakiki ¢iin diirtip hat gekmediin

Sen dahi hem defter {i tomara bilmen n’eyleyem (407/13, s.628)
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[Hakiki sen dahi (arzu ve istek) hokkasini kaldirip, defter ve tomar gibi olan isteklerini diiriip
onlardan vazgec(e)medin, bilmem ben ne yapayim!]

1.1.1.7. Sair, niikteddandar.

Yésuf Hakiki, kendisini bir niiktedan olarak vasiflandirmis ve askin giiriiltiisiinde
kendisinin nasil bir derman aramakta oldugunun herkesge bilindigini dile getirmistir:

‘Isk stirinda igit niikte meni
Ci bilursin ki ne dermandayam (409/13, s.630)

[Askin samatasinda (giiriiltiisiinde) niikte soyleyen beni isit, zira benim (ask derdine) nasil
derman oldugumu bilirsin!]

1.1.1.8. Sair, aglayip inleyendir.

Yasuf Hakiki, bir beytinde aglayip inleyen bir s{ifi sair oldugu icin kendisini biilbiile
benzetmis ve giilbahgesini kargalar doldurdugu icin agladigimni dile getirmistir. Divanda,
zamandan sikdyet edilen bir siirden alian bu beyt, sairin —dolayisiyla asigin- agladigini gozler
oniine sermektedir. Redifin “agla-“ fiilinden olusmasi ve genis zaman ekinin fiilin {izerine
gelmesi ayrica dikkat ¢eken bir durumdur. Yhsuf Hakiki, aglayan bir sair olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Fakirlik, giilbahgesi olarak tasavvur edilmistir:

Ger zariliklar eyleyeyem ta’n mu biilbiil gibi men
Giilzar-1 fakr told ¢li derda ki zaglar aglaram (415/6, 5.636)

[Biilbiil gibi aglayip inlesem bunda sasilacak ne var? Zira ki yokluk giilzdr: kargalar ile doldu,
aglarim.]

1.1.1.9. Sair, sézii remz ile séylemelidir.

Yasuf Hakiki, mana gevherini denizin ocagindan —incinin kaynagindan- ¢ikarmak igin
sOzii digar1 salmadan isaretle sdylemek gerektigini vurgulamistir:

S0zi remz-ile syle tasra salma

Me’ani gevherin bu bahr-1 kdndan (457/35, 5.688)

[S6zii sir dolu isdret ile séyle, agia ¢ikarma; mand incisi, bu maden denizindendir.]

1.1.1.10. Sair, degersiz soz séylememelidir.

Yasuf Hakiki, soyleyecegi sozlerin degerinin gevherden yiice olmasini ve yanlip da
degersiz soz soylememesi gerektigini kendisine 6giitlemektedir:

Soz di ki ola kadri gevherden anun a‘la
Sehv eyleyiip Hakiki dime asag bir s6z (207/9, s.351)

[(Oyle bir) sz siylenmeli ki o soziin degeri gevherden yiice olsun; Hakiki yamlip degersiz siz
soyleme.]

1.2. Yéisuf Hakiki Baba’nin Sairlik Vasfin1 Benzettigi Ogeler
1.2.1.Papagan

Divan siirinde daha ¢ok tfitl olarak gecen papagan, konusmasi ile tinlii bir kustur. Seker
ile beslenen papaganin tath dilli olusu buna baglanir (Pala 2017: 461). Edebiyatimizda ayna ve
seker ile birlikte anilan papagan, saire benzetilmektedir.

Hakiki'ye gore sair bir papagandir. Papagan yaradilish bir sairin kaleminden ise seker
cesnili siirler ortaya ¢ikmaktadir:

Gel iy tlti-yi sehd-i ntir-1 sithid
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Ki sensiiz yarasmaz seker-hane hic (100/64, s.191)
[Gel ey nurlu mind dleminin tath dilli papagan! Zira, sekerhine sensiz olmaz.]

Hakiki, mana aleminden gelen kerametin Allah’in bir lutfu oldugunu bilmesine ragmen,
tecahii’l-i arif sanat1 yaparak bilmezden gelmektedir:

y thtl-yi sehd-i sith(id Hak’dan keramet mi ‘aceb

Bu s0z i biilbiil-i neva (13/16, s.73)

[Ey mind dleminin tath dilli papagam! Ey inleyen biilbiil! Bu, Hakk'in kerdmeti midir?]

Yasuf Hakiki, sairleri agag dalinda 6ten bir papagana, asiklari ise Isa’ya benzetmistir.
Mutasavviflara gore salikler, asik olarak telakki edilmekte, sairler ise tipki bir papagan edasiyla

siir soylemektedir. Asiklar, siirin uhrevi yoniiniin miimessili iken sairler diinyevi arzular: dile
getiren, siirekli tekrara diigsen bir papagan olarak tasavvur edilmektedir:

Dutma bir sa‘irleri ‘asiklar-1la menzili

‘Isi'niin old1 sema vii titiniindiir sah-sar (147/78, 5.274)

[Astiklar ile sairlerin menzilini bir tutma. Zira sema, Isd'nin; agac dalt, papaganindir.]

1.2.2.Biilbiil

Biilbiil, sakiyislariyla aglayip inleyen, durmadan sevgilisinin giizelliklerini anlatan ve
ona agk sozleri arz eden bir asigin timsalidir. Bazen as1gin kendisi, bazen cani, bazen de gonlii
olur. Biilbiil, giile asik kabul edilir. Bu durumuyla asiga ¢ok benzer. Ustelik giizel sesi de asigin
glizel sozleri, siirleridir (Pala 2017: 77). Sair, tasavvuf terminolojisinde yaygin olan “ibnii’l-
vakt” kavramina gondermede bulunmaktadir. Yani, salik diin ve gelecegi diisiinmemeli, iginde
bulundugu an1 yasamalidir:

Bugiin bir derd-ile sz it hele i biilbiil-i seyda

Ki ge¢mis ‘Omre el irmez gelecek hem degiil peyda (7/1, 5.62)

[Ey ¢ilgin biilbiil! Bugiin dert ile soz et; ge¢mis ge¢miste kalmis gelecek de ortaya ¢ikmanugtir.]

Yasuf Hakiki, goniil alemindeki agkin biraktig: siddetli tesirin yansimalarini tipki bir giil
bahgesindeki biilbiil edasiyla dile getirmektedir:

Ki told1 gulgule giilzar-1 batina yine “1sk

Cii kilda biilbiil-i can1 Hakiki hos-gliya (39/19, s.110)

[Ask yine can (bdtin) bahgesini velveleye verdigi icin Hakiki can biilbiiliinii tath dilli eyledi (giizel
siirler soylemeye basladi).]

YGsuf Hakiki, sozlerinin askin etkisiyle ne derece yakici oldugunu belirtmekte, bu
durumu da giil-biilbiil mazmunu baglaminda gozler oniine sermektedir. Sair, miirsidlerin
bahgesindeki biilbiil gibi inlemektedir:

Vur glis Hakiki sdzine gor ki ne yanar

Nalan yine ol biilbiil-i giilzar-1 mesayih (120/39, s.219)

[Hakiki’'nin soziine kulak ver ki yine o mesayih bahgesinin biilbiiliiniin nasil inleyip yandigim
goresin.]

1.2.3.Lile

fran mitolojisine gore yildirim, yapragmn iistiindeki ¢ig tanesine diismiis, yaprak ve ¢ig
tanesi alev alarak donmus lale de boylece ortaya ¢ikmistir. Lalenin ortasindaki karanlik da
yildirim yamigidir, Genellikle bahge citlerinin kenarinda bitmesi, onu miskin sifatryla anmaya
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neden olur (Pala 2017: 284).

Yasuf Hakiki, renk yoniinden kendisini bir laleye benzetmistir. Sairin tipki bir lale gibi
gonlii yanik ve kanlar i¢indedir. Ask derdiyle inleyen sair, kendisini bir ¢algiya benzetmis ve
calginin ortaya cikardigi seslerle askin feryadini, hallerini ifade etmistir:

Gark-1 hiin eyle Hakiki lale-ves

Derd-ile goniil inile ¢iin rebab (49/17, s.125)

[Ey Hakiki! Lale gibi kana bulan; gonliin, rebdb (¢alg1) gibi dert ile inlesin.]

1.2.4.Gavvas

Dalgi¢ olarak bilinen gavvas, dalgiclarin denizden kiymetli seyler ¢ikarmalari dolayisiyla
degerli seyler arayan kisi de gavvas olarak diisiiniiliir. Asigin gonlii bu bakimdan bir gavvastir.
Siir ustalar1 da kendilerini mana incileri gikaran birer dalgica benzetirler (Pala 2017: 163).

Yésuf Hakiki, Allah’in lutuf denizine bir dalgi¢ gibi dalmay1 salike nasihat etmektedir.
Denize dalan salik, Allah’in sirlarmi gormek igin caba harcayacaktir. Deniz, Allah’in tecelli
ettigi yerdir. Allah’in sirlarmi gormek icin belirli zorluklar1 atlatmak gerekmektedir. Denize
dalan kisiyi tasvir eden bu beyit, hakikat denizinin, zorluklar ile dolu oldugunu belirtmektedir.
Zorluklar1 asmak icin I1ahi ask sarabindan icmek ve ask derdiyle hem-hal olmak gerekmektedir.
Salik ancak bu sekilde hakikat denizindeki mana dolu incileri toplayabilir:

Gavvasi-var tal bu hakayik denizine
Diirr-i mearif al ele basun ayag-1sa (538/9, 5.782)

[Bu hakikat denizine gavods gibi dal; basin [1ahi ask kadehiyle sarhossa ma'rifet incilerini ele al.]

1.2.5. Servi

Servigillerden, kisin koyu yesil yapraklarini dokmeyen, daha ¢ok mezarliklara dikilen
uzun Omiirlii, giizel kokulu, kozalakli, ince uzun agag olan servi, Divan siirinde sevgilinin boyu
olarak tasavvur edilmektedir. Yéisuf Hakiki Baba, soziin ilahi askin etkisiyle raks ettigini dile
getirmektedir. Bu sozlerin etkisiyle asik olarak telakki edilen bahgedeki servi agacin
coskunluk hali ile raks ettigini ifade eden sair, s6ziin tesirine vurgu yapmaktadir:

Isitdi meger soziin Hakiki

Raksandur serv-i blisitanun (337/9, s.531)

[Ey Hakiki! Galiba bostandaki serviler, senin (hakiki) soziinii isitti ki raks etmeye baslad:.]

1.3. Yéisuf Hakiki Baba’nin Etkilendigi, Begendigini Belirttigi, ismini Andig1 Sairler

1.3.1.Seyh Ekber (ibnii’l Arabi 6. H. 638 / M.1240-1241)

Tasavvuf ve Islam diisiince tarihinde biiyiik etkileri bulunan sifi miielliflerden biri olan
Ibnii’l Arabi®, Endiiliis'iin giineydogusundaki Tiidmir (Teodomiro) bolgesinin bassehri olan
Miirsiye’de (Murcia) dogdu. Eserlerinde yeri geldikge ailesi, yakinlari, hocalari, yasadig: yerler

ve tanumis oldugu sahsiyetler hakkinda bilgiler vermekte olup hakkinda bilinenler genis olgiide
bunlara dayanmaktadir (Kilig 1999: 520).

Yésuf Hakiki Baba, siirinin kaynagini Allah’in sir denizinden alan bir dalgictir. Tbnii’l
Arabi’nin tasavvuf literatiiriinde 6nemli bir sahsiyettir. Onun feyzinden miistefid olan asiklarin
ona gondermede bulundugu goriilmektedir:

Hem zi-Seyh Ekberest u fahr ii kibar

9 Ibnii'l-Arabi’'nin goriislerini takdir edenler onun tasavvufta otorite olusunu kendisine “Seyhii’l-Ekber”, dini
ilimlerde miiceddid olusunu da “Muhyiddin” lakaplarini vererek ifade etmek istemislerdir (Kiligc 1999: 520).
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U’st gavvas-1 bahr-1 sirr-1 Hiida (20/14, 5.83)

[O, Hakk’mn sirlar denizinin dalgici, 6viing vesilesi, serefli, Seyh-i Ekber (en biiyiik seyh) dir.]

1.3.2.Feridiiddin Attar (6. H.618 / M.1221-1222)

Horasan Sel¢uklularinin son zamanlarinda, biiyiik bir ihtimalle H.537-540 / M.1142-1145)
yillar1 arasinda Nisdbur'da diinyaya geldi. Eczacilik ve tip ile mesgul oldugu igin “Attar”
lakabini ald1 ve bu lakapla meshur oldu. Cocukluk ve genglik devresi hakkinda kaynaklarin
verdigi bilgiler ¢ok farkli ve yetersizdir. Ancak eserlerinden, gengliginde bir taraftan attarlikla
ugrastigl, diger taraftan da ilim tahsil ettigi, tasavvufi bilgiler edindigi ve ¢gesitli seyhlere hizmet
ettigi anlagilmaktadir (Sahinoglu 1991: 95).

Attar, gercek tevhidden ibaret olan fenafillah makamina 6nem vermektedir. Ona gore
insanin viicudu, Hakk'in aynasidir. Varlik, seyr-i siilikiiniin sonunda Allah’a ulasmakta ve
O’'nda yok olmaktadir.

Hakiki, Feridiiddin’in tasavvuf baglaminda 6nem arz eden Mantiku't-Tayr'® adh
eserinde ¢esitli sembollerle Allah’'in sendsimi gizledigini belirtmektedir. Sair, Attar'in varmis
oldugu fenafillah makamina ulagsmay1 arzulamakta ve bu konuda Allah’a yalvarmaktadir:

Vir celaliin hakki Hakiki'ye

Ol senay1 ki gizlemis “Attar (139/56, s.255)

[Ey Allah’im! Celdl sifatimin hakk: icin Hakiki’ye Attarin gizledigi remizlerin 0vgiisiinii nasip
et.]

Sair, Feridiiddin Attar'a gondermede bulunarak Allah’tan talep ettigi gizli ovgiiye
ulagtigini belirtmekte ve artik tasavvuf yolunda kavlden hile ge¢menin Onemine igaret
etmektedir. Ancak, hale gecildiginde Hakk'in sirlarina mazhar olunur:

‘Attar gibi senayi-i Hakiki sen

Buldunsa canda kalma bu giiftara gideliim (402/35, s.622)

[Hakiki! Attir gibi canda dvgiiye ndil olmussan, artik sozde kalma hal makamina geg.]

Sair, artik ask makaminda en {ist mertebeye ulagmis ve bu mertebede, Attar gibi lahi
askin etkisiyle kendinden ge¢mistir:

Bu senayj goricek mevla meni

Bilesin ‘Attar-1 1iskam yanayim (425/53, s.650)

[Mevld benim ndil oldugum 6vgiimii goriince; bilesin ki Attdr gibi ask ile yanmaktayim.]

1.3.3.Mevlana Celaleddin-i Rami (6. H. 672 / M. 1273-1274)

Mevleviyye tarikatinin kurucusu, mutasavvif, alim ve sair olan Mevlana Celaleddin-i
Rtmi, 6 Rebiiilevvel H.604'te (30 Eyliill M.1207-1208) Horasan'in Belh sehrinde diinyaya
gelmistir. Mevlana kamil méanada alim, shfi ve sairlik Ozelliklerine sahip bir sahsiyettir.
Cocuklugunda babasmin yaninda bagladig1 6grenimini gittigi Halep ve Sam’da siirdiirmiistiir
(Ongoren 2004: 441).

Mevlana'nin diisiincesinde varlikta birlik, yani vahdet-i viicid esastir. Mevlana’ya gore
kul benliginden vazgecmelidir. Benliginden kurtulup mutlak varlik olan Allah’a kavusan
kimsenin iradesi fenafillah makamina ulagmistir.

10 Feridiiddin Attar'mn Mantiku’t-Tayr adli eserine ilgili divanda bir yerde Hz. Siileyman'mn “kus dilini bilme”
ozelliginden hareketle telmihte bulunuldugu goriilmektedir:
Mantiku't-tayr: Siileymandur bilen
Giilsen-i Raz’a layikdur gurab (49/10, s.124)
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Sair, Mevlana'nin hakiki agk: ifade ederken Attar'in Mantiku't-Tayr adli eserinden ilham
aldigini belirtmektedir. Mesnevi'deki cesitli remizlerle Oriilii hikayeler, Attar'in eseri gibi
sirlarla doludur:

Nige kala ihtifdda zeyn-i her-lutf-i hafi

Ciinki Mevlana Hakiki “iskidur ‘Attarumuz (188/8, s.327)

[Ey Hakiki! Gizli liitfun her siisii nasil (daha ne kadar) gizli kalsin? Ciinkii askimiz Mevlinag,
Attdr(imiz) agkidir.]

1.3.4.Yanus Emre (6. H.720? / M.1320-1321?)

Anadolu’da tasavvuf cereyanindan soz ederken 14. asrin baglarinda hayatta olan Y{inus
Emre’yi zikretmek gerekir. Sair bir ruhi yolculuk sahibidir (Evat 2008: 348). Y(inus Emre, sade
halk diliyle, hece vezniyle, Halk edebiyatina mahsus sekilleriyle tamamen Tiirkce ve kendine
has yeni bir cins siirin miimessilidir. Bunun dogmasinda da Yesevi takipgilerinin biiyiik tesiri
olmustur (Kafesoglu 1977: 532-533). Bu devirde, Anadolu’da biiyiik sohret kazanan stifilerden
bazilar1 Y{inus Emre vadisinde siirler yazmistir.”! Emir Sultan ve Haci Bayram-1 Vell
bunlardandir. Haci Bayram-1 Veli, kurdugu Meldmiye-i Bayramiyye tarikati sayesinde
miiridleri arasinda bir¢ok mutasavvif sair yetismistir.

Sair, siirlerinde Y{inus Emre’nin yolunda olmay1 ve nefsi terbiye etme yontemlerinden
biri olan riyazet ile istikamet {izere kabz halinden “Kiinfeyekiin (Bakara 2/117)”'2? ilahi
fermanina yonelmesi gerektigini ifade etmektedir:

Riyaz-1iinse var Y{inus ki seyriin

Mazik-1 habsi batn-1 n{ina sigmaz (200/6, s.345)

[Seyr ii sulitkta riydzeti aliskanlik hdline getirerek Yiinus'un yolunda ol; ¢iinkii kabz hili, yaratili
felsefesine uymaz.]

Hakiki, Allah'in yolunda olan salike seslenmekte ve bu yolda Ytnus gibi Hakk yolcusu
olmay1 o6giitlemektedir:

Iy fakir Allah-1sa ger tapdugun

Yoli birdiir Yinus u tapdugun (329/1, s.519)

[Ey salik! Eger yolun Allah ise Yiinus ile taptigin, kulluk ettigin ayni yoldur.]

Sair, diinya dalaletinin kendisine korku verdigini, kabz halinden kurtularak tipki Y{inus
gibi olmay1 arzulamaktadir. Kabz hali gegmeden Allah’in sirlarina ulasilamaz:

Yinus'am ki mana miihis goriniir can {ins-i ins

Hey komaz zulmat-1 habsi batn-1 ntin1 n’eylerem (418/7, s.639)

[Yiinus'um ki bana insanlarin aliskanhk haline getirdigi haller korku verir; goniildeki kabz hali
gecmedikge “Kiinfeyekiin” sirrina ndil olunamaz.]

2. YOSUF HAKIKi BABA’NIN SiiR ANLAYISI

Mutasavvif sairler, siirlerini yazarken tasavvuf terminolojisindeki 1stilahlar1 kendi zihin
diinyalarina gore yorumlayarak eser viiciida getirmislerdir. Sairler; Allah’in sirlarini, remz ile
mana ekseninde vermisler, siirlerine bir dantel isciligi titizliginde yaklasmislar ve cesitli
semboller ve ¢cagrisimlarla siirlerine zenginlik katmislardir.

1 Giirlerinde Y@inus Emre’ye telmihte bulunan Yésuf Hakiki Baba'nin, divanindan yer alan 207 numaral
manziimenin Y{inus Emre’nin “bir s6z” redifli gazeline nazire oldugu diisiiniilmektedir. Bu gazel, “Y#suf Hakiki
Baba'nin Siir Anlayis1” kisminda poetik baglamda soziin degerine isaret ettigi igin zemin siir ile birlikte verilmistir.

12 Ayrintili bilgi icin bkz. http://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Bakara-suresi/124/117-ayet-tefsiri
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SGfi sairlerin zihin diinyasini ortaya koymak i¢in en ¢ok karsilasilan 6rneklerden biri olan
“Kiintii kenzen” 1stilahi, tasavvuf felsefesinin ilk esigidir. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek
istedim, mahlGkat: yarattim.” (Aclini Kesfii'l-Hafa: 1I/132)."® hadis-i kudsisini iktibas yoluyla
kullanan sfifi sairler, tasavvuf diisiincesinin en 6nemli merhaleleri iizerine kafa yormuslardir.

“Kiintii kenzen” 1stilahini siir anlayisi baglaminda degerlendirdigimizde, Y{isuf Hakiki
Baba Divani'nda da ayni Ornegin kullanimini goérmekteyiz. Hakiki, viraneligin, ezelden
geldigini sdylemekte, bunun da dig goriiniiste olmadigini belirtmektedir. Sair, bezm-i elestten
beri viraneligin kendisinde oldugunu ifade etmektedir. Gonliinde gizli bir hazine oldugunu
belirten Yéisuf Hakiki, bu hazinenin Allah’in gizli sirlariyla dolu oldugunu gozler oniine
sermektedir. Agkin sirr1, goniil hazinesinde gizli kalmistir. Allah’in aski sfifi sairin gonliinii
virane etmis, dolayistyla goniil hazinesi de agiga ¢ikmistir:

Olmaga kiintii kenzen esrar1 canda mahfi
Bil stireta ezelden viranalik mentimdir (182/4, s.321)
[Kiintii kenzen sirlar: goniilde gizlidir; Bil ki zdhiren virdnelik bana ezelden beri verilmistir.]

Yésuf Hakiki Baba, goniil hazinesindeki Allah’in gizli sirlarinin ortaya ¢ikmasinin
ardindan yaradan ile yaratilmislarin arasindaki ortiiniin kalktigini, iyi ve kot her seyin
Allah’in agkiyla var oldugunu ve Allah’tan geldigini ifade etmektedir. Sair, gonliindeki agk: bir
deryaya benzetmektedir. Deryadaki durgunluk iyiyi, dalgalanma ise kotiiyii karsilamaktadir.
Hayir ve serrin Allah’tan geldigini bilmek, ask yolundaki salikin erdemini gosterir:

Kamu derya-y1 ‘iskun clsisidiir

Hakiki bil isit eyii vii yavuz (185/7, s.324)

[Ey Hakiki bil, isit ki iyi ve kétii ciimle sey, ask denizinin coskunlugudur.]

Yésuf Hakiki Baba, Hakk’in aynasinda sevgilinin giizelliginin yansimasini gormeyi,
aklini yitirmeyi, hayretler iginde kalmay: ve ask ile ¢ildirmay: arzulamaktadir. Asik, kendisinde
Allah'in sirlarinin goriilecegi bir aynadir. Hakk’in cemaline nail olabilmek igin fenafillah

makamina erismek gerekmektedir. Fenafillah makamina eren asiklar, hayret, sekr ve sahv
hallerini rih alemlerinde hissederler:

Ta cemal-i “aksini goriip ki ol ayinede

Akl esriik sirr1 valih cani seyda eyleyem (390/3, 5.606)

[O aynada, Allah’in tecellisi goriiliince, akil sarhos, siry saskin, can ise ¢ildirmus bir hile gelir.]

Yasuf Hakiki Baba, Allah’in buyruklarina émrii olduk¢a uyacagimni ve onun yolunda ask
ile ytiriiyecegini belirtmektedir. Insanin 6mrti, riizgar gibi gecicidir. Ask yolunda, tiirlii engeller
ile karsilasilabilmekte ve bu engelleri asmak i¢in ¢aba harcamak gerekmektedir:

‘Omriim oldukca Hakiki ciin kilam bas iistine

‘Isk yolinda ytigiirem gah yilem sdyleyem (395/7, s.611)

[Hakiki! Omriin oldukca ask: bas iistiine kilasin; bu yolda bazen viiriiyesin bazen de riizgdr gibi

olasmn.]

Yukarida verilen ve aciklanan beyitler, sfifi miitefekkirlerin goriislerinin siir diline
yansimasi olarak yorumlanabilir niteliktedir. Hakk’in gizli hazinesi, cogskunluk ile agiga ¢ikacak
ve bu sekilde Allah’in cemal sifati zuhtr edecektir. Tasavvufi siir okulunda ilk adim agktir.

13 Ayrintili bilgi i¢in bkz. ERUL, Biinyamin (2002), “Kesfii'l-Hafa”, Islam Ansiklopedisi, C.25: 320-321.
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Hakikatten haberdar olmak isteyen asiklar'¥, ask mektebinde talebe olmali ve ask yolunda
ylirtimelidirler. Sevgiliye kavusma ancak agk ile olabilir. Vuslata erdikten sonra ise agkin yerini
marifet'’s alir ve bu sekilde hakikate ulasilir. Ornekleri verilen tasavvuf merhalelerini asagidaki
gibi gruplandirabiliriz:

Kintii kenzen (Gizli hazine)
Cis (Coskunluk)

Ayine (Hakk’m Cemali)

¥

Ask (Stifi sairlerin siir sylemelerinin esas nedeni)

Her sair gibi Y{isuf Hakiki Baba'nin da siir hakkinda birtakim kanaatleri bulunmaktadir.
Bu kanaatlerin sairi yetistiren bir kiiltiiriin, bununla birlikte kiiltiirle sekillenen diinya
goriisiiniin siizgecinden gegerek olustugu goriilmektedir.

Bu boliimde Ytisuf Hakiki Baba'nin siir hakkindaki miilahazalar iki kategoride ortaya
konulmustur. Birinci kategoride, Hakiki’nin siir hakkindaki diisiinceleri irdelenmistir. Tkinci
kategoride ise siiri benzettigi unsurlar; siirin kiymeti, safhigi, tathlhig, yakicihgr ve aydinhig:
baglaminda degerlendirilerek calismaya konu edilmistir.

2.1. Yasuf Hakiki Baba’nin Siir Hakkindaki Miilahazalar

Yhisuf Hakiki Baba, siir ile ilgili goriiglerini divaninda her firsatta dile getirmistir. SGfi
egitiminin nasil olacagl konusunda bilgiler veren s6z konusu eserde, stfilerin tasavvufi siir
goriisleri de islenmistir. Daha ¢ok sfifi poetikas: seklinde degerlendirilebilecek olan bu goriigler
asagida verilmistir:

2.1.1. S6z degerlidir.

Sair, “bir s6z” redifli gazelinde!6 s6ziin degerine isaret etmistir: S6z, insanin yiizlinii yeri
geldiginde ak etmektedir. 56z, yeri geldiginde kullanilmalidr:

14 Mutasavvif sairler genellikle, kendilerine sair demek yerine asik demeyi tercih etmislerdir. Bunun sebebi olarak ask
yolunun yolcusu olmalar1 ve hakikate ancak ask ile ulasilabilecegi diisiincesinden kaynakli olabilecegini
sOyleyebiliriz.

15 Shfi sairlerin marifete vardiklarinda kendilerini arif olarak tanimladiklar1 da goriilmektedir. Arif, Allah’1 Allah ile
bilmek ve tanimak anlaminda kullanilan bir 1stilahtir.

16 Siirlerinde Y@nus Emre’ye telmihte bulunan sairin poetik unsurlar baglaminda da -asagida verilen zemin siir
tizerinden hareketle- Ylinus Emre’den etkilendigi goriilmektedir. Bu siirin, asagida verilen siire bir nazire oldugu
diistiniilmektedir:

Keleci bilen kisinin yiiziinii ag ede bir s6z

Sozii pisirip diyenin isini sag ede bir s6z (102/1)

S6z ola kese savasi soz ola bitire basi

S6z ola agili ag1 bal ile yag ede bir s6z (102/2)
Kelecilerin pisirgil yaramazini sesirgil

Soziin us ile distirgil dimegil ¢ag ede bir s6z (102/3)
Gel ahi ey sehriyari soziimiizii dinle bari

Hezar gevher i dinar kara taprag ede bir s6z (102/4)
Kisi bile s6z demini demeye séziin kemini

Bu cihan cehennemini sekiz u¢gmag ede bir s6z (102/5)
Yiirii yiirii yolun ile gafil olma bilin ile

Key sakin ki dilin ile cdnina dag ede bir s6z (102/6)
Y{inus imdi s6z yatindan sdyle sozii gayetinden

Key sakin o seh katindan seni irag ede bir s6z (102/7) (Tat¢1 1990: 81).
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Nassa muvafik olsa yirince sag bir s6z
Kim eydentiin ider ol yiizini ag bir s6z (207/1, s.351)
[S6z yerli yerinde kullanildiginda dogru olur; ciinkii sz soyleyenin yiiziinii ak eder.]

Yasuf Hakiki Baba, soziin yeri geldiginde savasi baslatacagini, yeri geldiginde insanin
yliziinii ak edecegini belirtmektedir. S6ziin kotiiyii soylememesini, buna karsin latife ve niikteli
olmasini arzu etmektedir:

S0z var kopara cengi agdura ytizde rengi
S0z var dimeye bengi ola ¢ii lag bir s6z (207/2, s.351)
[S6z var yiizii ak eder, soz var savast baslatir; soz kotiiyii soylemesin, hoslugu, latifeyi anlatsin.]

Sair, soziin kimi zaman goniillere hosluk kimi zaman da goniillere keder ve gussa
verdigini ifade etmektedir. S6z yeri geldiginde goniillerde yaraya yol agabilmektedir:

S0z var ki cana rahat s6z var olur kasavet
Goniillere cirahat hem ola dag bir s6z (207/3, 5.351)
[S6z var cana rahat, s6z var cana gam verir; s0z, yeri geldiginde goniillerde yaraya sebep olur.]

Yasuf Hakiki, dosdogrulugu Allah’in hikmetinden arzu etmektedir. Allah'mn hikmeti
goniillere nasihat gibidir. S6z, tipk: bir gerag gibi gonlii aydinlatmakta, goniildeki ask atesiyle
yanmanin etkisini disa vurmaktadir:

Hikmetden iste miikrin canlara nush-1 telkin
Eyler goniili aydin olur ¢irag bir s6z (207/4, s.351)
[Razin1 hikmetten iste ¢iinkii o goniillere nasihat verir; soz cerag gibidir, gonlii nurlu kilar.]

Sair, inci ile zehri karsilastirmis ve soziin iyiligini ve kotiiliigiinii tezat {izerine kurarak
ifade etmistir. Yilandaki zehir, kotii sozdiir. Buna karsin istiridye iginde de inci, yani iyi soz
vardir. S6ziin en degerlisi, gonlii sadef olan kimseden ¢ikmaktadir:

Yilanda olur agu olan sadefde 1iv'1i’
Isit diyem i ‘amm urup kulag bir s6z (207/5, 5.351)
[Yilanda zehir, sadefte inci olur; ey sdlik, sana bir s6z soyleyeyim, isit!]

Yésuf Hakiki Baba, biilbiiliin Hz. Ebubekir'in dogruluk, Hz. Omer’in de adaletin ad:
oldugunu belirtmektedir. Biilbiil, as1gin ta kendisidir. Tasavvuf yolunda dogruluk ve adalet
gozetilmelidir:

Bu-bekre sidk u ‘adl-i “Ommerde ad tururd:
Didiikde “andelib-i bagi belag bir s6z (207/6, s.351)

[Hz.Ebubekir dogrulugun, Hz.Omer de adaletin adidur; giil bahgesindeki biilbiil bu sozii dediginde
agzindan beldgith bir soz ¢ikmigtir.]

Sair, bahge ve biilbiil imgeleri tizerine kurguladig: bir beyitte, tasavvuf yolunda bulunan
bir salikin aska davetiyle yoldan sapkin olanlarin bile dogru yola kavusabilecegini ifade
etmektedir:

Iy biilbiil-i hakayik iy revnak-1 hadayik
Senden isitse ‘asik olaydi zag bir s6z (207/7, 5.351)
[Ey gerceklerin biilbiilii! Ey bahcelerin hoslugu! Karga, senden bir soz isitse dsik olurdu.]
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Yésuf Hakiki Baba, ilme’l yakin ile Allah’t bilmeyi ogiitlemektedir. Kotii ve ac1 soz
sOylememeyi ifade eden sair, Allah’dan uzak bir séz sOylemekten sakinmak gerektigini
belirtmektedir:

Kesb it yakin kuli'l-hak levkane miirren amma
Gey kil hazer ki eyler Hak’dan 1rag bir s6z (207/8, s.351)
[Ac1 da olsa hakikati séyle, ilme’l yakini kazanmaya calis; sakin Allah’tan uzak bir s6z soyleme!]

Sair, sdyleyecegi sozlerin degerinin gevherden yiice olmasini istemektedir. Hata yapip,
degersiz s6z soylememesi gerektigini kendisine 6giitlemektedir:

S0z di ki ola kadri gevherden anun a‘la
Sehv eyleyiip Hakiki dime asag bir s6z (207/9, 5.351)

[(Oyle bir) sz siylenmeli ki o soziin degeri gevherden yiice olsun; Hakiki yamlip degersiz soz
soyleme.]

2.1.2. Siir, lediin ilmiyle 6riilii olmalidir.

YGsuf Hakiki, gercekler denizinden c¢ikan gevherin lediin ilmi kaynakli olmasini
istemektedir. Allah’in sirlarina vakif olmak igin ilm-i lediinii bilmek gerekmektedir. Gonliin
11ahi sirlarla dolu olmasini ve bu sirlarin goniilden disar1 vurmasini arzulayan sair, gergek
manaya ulasmistir:

Hakiki bahr-1 hakayik ¢ii mevc ura dilden

Lediinni ‘ilmden eyle cevahir istihrac (96/11, s.183)

[Hakiki! Hakikat denizi gibi olan gonliinden dalgalar peyda olsun ki; lediin ilminden cevherler
ortaya ¢iksin.]

2.1.3. Siir, agki anlatmalidir.

Hakiki'ye gore alemdeki her zerre ask kaynakhdir. Kdinat agk ile yaratilmistir. Kainatin
ortaya ¢ikisinda, sayisiz hikmet bulunmaktadir. Bu hikmetlerin sirrina ancak ask ile ulasilabilir:

Hakiki “1sk1 haletinden 6zge

Ne var ‘alemde ki nazm ide mevz{in (484/10, s.718)

[Hakiki, askin hdllerinden bagka dlemde siir yazilabilecek ne var?]
2.1.4. Siirden kasit, mana olmalidir.

Yésuf Hakiki Baba'ya gore s6z, mana ile oriilii olmalidir. S6ziin degeri ancak mana ile
anlasilmaktadir. Lafiz ve cinas, kuru ve degersizdir:

Makstd olinan Hakiki s6zde

Ma’ni ne bu lafzdur ne tecnis (220/11, s.369)
[Hakiki, sozden kasit, manddir; lafiz ve cinds degildir.]
2.1.5. Siir, remz ile séylenmelidir.

YGsuf Hakiki, mana gevherini denizin ocagindan —incinin kaynagindan- ¢ikarmak igin
s0ziin manasini disar1 salmadan isaretle sdylemek gerektigini vurgulamistir:

S0zi remz-ile syle tasra salma
Me’ani gevherin bu bahr-1 kdndan (457/35, s.688)
[Sdzii sir dolu igdret ile soyle, agia ¢ikarma; mand incisi, bu maden denizindendir.]

Sair, kibrin mana ytiziine bulasmadan, sirlarla dolu sozlerine kulak kesilmesini arzu
etmektedir:
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Cidd-ile Hakiki'niin yine remzine dut can kulagin
Kibriinle fehmiin yiizine ma‘ni yiizi yasanmadin (485/6, s.719)

[Kibrin, mandnin hakiki yiiziine bulasmadan once, gayret ile Hakiki'nin sir dolu sozlerini can
kulagu ile dinle.]

Hakiki, sirlarla dolu bir beytin, bin tane sanatl siirden daha iistiin oldugunu ifade
etmektedir:

Bu remz ii isarat-ila bir beyte Hakiki
Degmeye fisarat-ila bin si‘r-i musanna’ (270/13, s.432)

[Ey Hakiki! Bu sir ve isdretle dolu bir beyit; bin tane zorlama ile yazilan sanath, siislii siirden
daha evlddir.]

2.1.6. Siir, ac1 da olsa hakikati dile getirir.

Yasuf Hakiki Baba, soziin ac1 da olsa dogru ve yanlig herkesin o sézden payin alacagin
dile getirmektedir:

Soyle Hakiki bu sozi levkane miirre bu kelam

Togrilara devlet-diiriir egrileriin bagrin eze (516/27, s.755)

[Hakiki bu s6z act da olsa soyle; o soz dogrularin tilihidir, egrilerin bagrin ezer.]

2.1.7. Siiri olusturan lafiz ve ibareler, askin vasfini anlatmada yetersiz kalmaktadir.

Sair, agkin vasfini siirin kurallari ile ifade edemeyecegini belirtmektedir. Allah'in sirlari,
sirlarla dolu olmayan ibareler ile anlatilamaz:

Isbu elfaz u ‘ibaret ‘1sk vasfin idemez
Anda ki dine bu razi bil ne leb var ne huraf (292/2, s.465)

[Bu lafizlar ve ibareler, askin vasfini anlatamaz, bunlarda dinin sirlarina ddir herhangi bir isaret
yoktur.]

Sair, Allah'in tecellisini nasil anlatacagini bilememektedir. Ici bos, degersiz sozler ile
Allah’in vasf1 anlatilamayacaktir:

Dinilmez her ‘ibarat-ila vasfun
Ne vasf ide dil ol ruhsara layik (302/3, s.475)

[Senin vasfin, her ibare ile soylenemez; goniil, ne kadar yiiziinii vasfetse de o yiize uygun bir soz
soyleyemez.]

2.1.8. Siir, hayret dolu olmalidir.

Gergek ask ile hayrete diisen sair, giizel ses ile sarki soyler ya da bircok siir yazar. Bu
noktada Onemli olan hayrete diismedir. Kainattaki gercekleri goriip hayrete diigsen sair,
sOylediklerine ve yazdiklarina degerli anlamlar kazandiracaktir:

‘Isk-1 Hakiki’de tahayytir kazan
Nige bir eg’ar ya bahr-1 hezec (103/10, s.196)

[Hakiki agk icinde hayret ile seyreyle; (boyle olunca) siirlerinin ve seddnin nasil degerli olacagin
goreceksin.]

2.1.9. Siir, goniildeki dalganin kendinden ge¢mesiyle hakikati anlatmaktadir.

Sekr, 11ahi tecelli ve giizellikler karsisinda duyulan biiyiik hayranlik dolu bir halle his ve
sulir aleminin Otesine ge¢me, manevi sarhosluk demektir. Gonlii, dalgali bir coskunluga
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cevirmeden gergeklerin inci dolu lafizlar agiga ¢ikamaz:
Sekr-ile goniil mevci ki ta agmaya bagdan
Gelmez dile elfaz-1 diirer bar-1 hakayik (299/8, 5.472)

[Sarhogluk ile goniil dalgas: bastan asmayinca hakikat denizinden inci gibi sozler dile gelmez
(soylenmez).]

2.1.10. Siir, kisa ve 6z olmalidur.

Yasuf Hakiki Baba'ya gore siir, kisa ve 6z olmalidir. S6ziin fazla uzatilmasi, anlamin
kelimeler i¢inde bogulmasina dolayisiyla da siirin degerinin diismesine yol agmaktadir. S6zii
uzatmay1 sevmeyen Hakiki, laf kalabaliginin ask haleti icinde yerinin olmadigin belirtmistir:

Kimse makalat-1la Hakiki bu halete

frmez delil-i hal-la s6z muhtasar gerek (325/9, s.514)

[Hakiki, kimse bu sozler ve deliller ile bu hdlete ulasamaz; (bu yiizden) sz kisa olmalidir.]

2.2. Yasuf Hakiki Baba’nin Siiri Benzettigi Unsurlar

2.2.1. Siirin Kiymeti ile {lgili Benzetme Unsurlari

2.2.1.1. Inci (Diirr, Gevher, Lii'li)

Denizde, istiridyenin iginde olusmasi ve parlaklig: ile Divan siirinde sevgilinin disleri,
teri, vuslati ve as181in gozyast gibi anlamlarda (Pala 2017: 126) kullanilan inciyi YGsuf Hakiki
Baba siirlerinde; parlaklik, saflik ve degeri bakimindan méana incisine benzetmektedir. Inci

imgesi ile birlikte deniz imgesini de kullanan sair, kendisini mana denizine dalip inci ¢ikaran
bir dalgica benzetmistir:

Yésuf Hakiki, asagida yer alan beyitlerde ask denizinin dalgasinin kendisine gizli inciyi
verdigini belirtmektedir. Goniilde saklanan bu incinin vasiflarimin  sairlik yetenegini
olusturmasinda ve inci benzeri sozler soylemesindeki 6nemine dikkat ¢eker:

Sen su deryasin u mevciinden geliir
Diliime bu lii'lii-i mekn{in goniil (370/19, s.574)

[Ey goniil! Sen bir denizsin ki dilime gizli incileri senin dalgalarin getirir.]

‘Isk mevcinden dile ne s6z gele

Ki ol Hakiki lir'lit-i mekniin degiil (377/13, s.588)

[Ey Hakiki ask denizinin dalgalarindan dile gelen bir séz var mdir ki gizli birer mand incisi
olmasin! (Ask denizinden dile dokiilen, soylenilen her siz; igerisinde nice hakikatler barindiran birer
ménd incisidir.)]

Hakiki'ye gore irfan denizinden ortaya ¢ikan nazimlar inci tanesi gibidir. Hakiki'nin her
bir siiri inci ayarinda degerlidir:

Derya-y1 me‘arif uricak mevc-i goniilden

Gel nazm-1 Hakiki’de bu diir-daneyi gor gor (163/8, s.300)

[Marifet denizinden goniil dalgalart vurunca, Hakiki’nin siirindeki inci tanelerini gor.]

Yasuf Hakiki, asagidaki beyitte de sozlerinin gizli bir inci oldugunu ve bu sdzlerin
hakikat denizinden geldigini -ki sairin mahlasiin Hakiki olmasi bu baglamda da
degerlendirilebilir- dile getirmektedir. Bilgisiz kisilerin, bir gizli inci mahiyetinde olan sozlerini
anlayamayacagini belirtmektedir:
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Hakiki diirr-i mekntindur soziin bahr-1 hakayikdan

Ne ola kiymetin anun eger nadan nediir bilmez (195/23, 5.335)

[Hakiki! Soziin gercekler denizinden gelen gizli inci gibidir; o soziin kiymetini ndddn bilemez.]

Hakiki'ye gore hakikat denizinin incisi, heniiz kabugundan ¢ikmamis olan midyenin
igindeki sakli inciye benzettigi siire mana itibariyla ulasamaz:

Hakiki diirr-i derya-y1 hakikat
Ko nazm-1 1ii'lit’-i mekntina sigmaz (200/9, s.345)
[Hakiki, hakikat denizinin incisini birak; ciinkii o gizli inci ile 6riilii nazma sigmaz.]

Hakiki'ye gore nasil ki her yiizde mutluluk yoksa her s6zde de inci degerinde lutuflar
yoktur. Sair, [1ahi nuru gorerek kendisinin sziinii dinlemek gerektigini, sdhlara layik olan iri
taneli incinin her zaman olmayacagni belirtmektedir. Hakiki'nin sozii seh-var gibidir:

Her yiizde goérinmeye bu sima-y1 sa‘adet

Her sozde bu eltaf-1 diirer-bar ele girmez (196/28, s.338)

[Saddet simds: her yiizde goriinmez; her sozde de inci yagdiran latifeler bulunmaz.]
Vur sem‘1 kabul-1la Hakiki s6zine giis

Kim diirri bir anun gibi seh-var ele girmez (196/30, s.338)

[Mumun yanici etkisini kabul ederek Hakiki soziine kulak ver; ¢iinkii o soz gibi sahlara layik olan
iri taneli inci her zaman ele gecmez.]

Bir seyin 6zili, maya, degerli siis tas1 gibi anlamlara gelen gevher, yer altindaki maden
ocagindan cikarilmaktadir. Hakiki'ye gore gevher, goniil cogkunlugu ile olusmakta ve onun
tasavvuf yolundaki azmi ve akittig1 goz yasi siirine yansimaktadir:

Hakiki nazmini gevher ider cisina gonliniin

Cit sevkundan karisur us bu gozi yasinun ‘azbi (544/21, 5.794)

[Hakiki, siirini gonliiniin coskunlugu ile gevher hiline getirir; ciinkii onun gevki ve goziiniin
yasmin hoslugu siirine karigir.]

Hakiki, soziiniin giizellik ve sirinliginin dervislere ulasmadigindan yakinmaktadir.

Dervigler, Hakiki'nin remizlerle dolu olan siirlerine vakif olamamiglardir. Hakiki'nin siirleri bal
ve seker gibidir. Bal ve sekerin tadin1 bilen siirdeki mandy1 kavrayabilecektir:

Gevher-i bahr-1 melahatdur anungiin sézde
Irmedi sehd ii seker tuzina dervisleriin (341/11, s.535)
[S6z, meldhat denizinin incisidir. Derviglerin tuzuna karsilik bal ve seker onlara ulagmadi.]

Sair, tiim bu durumlar1 goz oniinde bulundurarak sozii bir hos inciye benzetmis ve inci
karsilig olarak diirr, lii'lii, gevher kelimelerini kullanmistir. Hakiki'nin s6zii, Allah’in sirlarini,
tirli ¢cagrisim, isaret, sembol ve remizler ile anlatmaktadur.

2.2.1.2. Elmas

Elmas, billtirlasmis saf karbondan ibaret, ¢cok sert, cok kiymetli parlak bir tastir. Sairler, -
bu tasin zor elde edildiginden olsa gerek- siir yazmayi, bu tasi kayalarmn arasindan ¢ikarmaya
benzetmislerdir. Sair, siirlerini goniil hazinesinden ¢ikan bir elmas olarak nitelendirmektedir.
Bu elméasin manasi, ancak sirra vakif olabilmekle anlagilir:

Fehm ide mi her kimse Hakiki ki bu “1skun

Remz-ile deler razini elmas-1 beyanun (336/9, s.530)
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[Hakiki, her kimse bu aski anlayabilir mi? Beyan elmdsimin sirlarini remz ile delmek gerekir.]
2.2.2. Siirin Tatlilig1 ile flgili Benzetme Unsurlart
2.2.2.1. Seker

Seker tadinda demek olan seker cesnisi ile sairler, siirlerinin manasim 6n plana
cikarmislar ve siirlerinin mana yiiziinii seker gesnisi olarak nitelendirmislerdir.

Hakiki, siirinin sekerden daha tatli oldugunu belirtmektedir. Buna karsin, Ahi soziiniin
hakka ve aslina uymayan bir vasifta ve tatsiz tuzsuz oldugunu ifade etmektedir:

Nazminda sekerden kilur ahla bu Hakiki

Egrile ahi s6ziniin gor tuzin iy dost (83/9, s.168)

[Hakiki, siirin sekerden ¢ok daha tathidir; Ey dost! Dervis soziiniin yanhshgini ve tatsizhigin gor.]
2.2.2.2. Meze

Tat, lezzet, cesni, zevk anlamlarina gelen meze kelimesi, siirin tatliligina isaret
etmektedir. Ask sarabi ile iliski kuran bu kelime, siirde kuru ve yalinliktan uzakhig ifade eder.
Yasuf Hakiki, ask derdine diismeyen kisilerin sdyledigi sozlerin tatsiz ve tuzsuz olacagin dile
getirmektedir:

Derd-i “1ska diismeyeniin her sozi

Ozi gibi bi-meze mevziin degiil (377/14, 5.588)

[Ask derdine diismeyen kisinin her sozii, 6zii gibi tatsiz tuzsuz ve ahenksizdir.]
2.2.3. Siirin Yakicilign / Aydinlig: ile Tlgili Benzetme Unsurlart

2.2.3.1. Sem’

Tasavvuf terminolojisinde lahi nur anlamina gelen bu kavram hem agkin yakiciligini
hem de nur ve aydinhig ifade etmektedir. Salikin gonliinde yanan ates, onun kemale ermesinde
onemli bir asamadir. Goniilde yanan atesin etkisiyle aydinlik ortaya ¢ikacaktir. Goniildeki ates,
sairi siir yazmaya iten en 6nemli unsurdur:

Dile gelmezse Hakiki s6ziini sem” gibi
GOr sehadet ider “ahi buna ruhsarumuzi (562/7, s.817)

[Hakiki séz, mum gibi yanarak goniilden aciga ¢ikmazsa, dervis yiize bakarak gonle bakmadan
sehidet eder.]

2.2.3.2. Risen

Aydinlik demek olan bu kavram, tasavvufta gonliin bir 6zelligini anlatmada kullanilmis
ve goniilde yanan atesin ortaya ¢ikardigi nuru ifade etmistir. Cahiller i¢in aydinlik, agk ile
yanan goniildedir. Goniilden gelen sirlarin manasini anlamak igin arif olmak gerekmektedir:

‘ Akl ho s6z ashin biliir riisen bu kim cahillere
Bu ma'ni yiiziin gostermez ol delii gibi tagda geze (516/26, s.755)

[O deli gibi daglarda gezen akli birak ki o mind yiiziinii gostermez (hakikati kavrayamaz); soz ise
(hakikatin) aslini (ayan beyan) bilir, cdhillere riisen budur.]

SONUC

Osmanli siirinin temelini olusturan tasavvuf ekolii, toplumun her kesimini bir arada
tutmus ve toplumun zihin diinyasm olusturmada en &nemli unsur olmustur. Mutasavvif
sairler, her seyden Once siirde mananin olmasi gerektigini belirtmisler ve bu eksende hareket
ederek eserlerini olusturmuslardir. Sairler, siirlerinin lafza bakilarak anlasilmayacagini, mana
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goziiyle siire bakan ariflerin siiri anlayacaklarini dile getirmislerdir.

Bu calismada; mutasavvif bir sair olan Yhsuf Hakiki Baba'nin sair ve siir ile ilgili
degerlendirmeleri ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Hakiki'nin sair anlayisi {i¢ kategoride ele
alinmistir. {1k kategoride, sairin divanindan hareketle kendi sairligi ile ilgili degerlendirmeleri
ortaya konulmustur. Ikinci kategoride Yfsuf Hakiki Baba'nin sairlik vasfini benzettigi dgeler
irdelenmistir. Uciincii kategoride ise etkilendigi, begendigini belirttigi ve ismini andig1 sairlere
deginilmistir. Bu kategorilerden hareketle su sonuglara ulasilmistir:

e Sairlik yetenegi Allah vergisidir.

o lyi bir sair olmak igin bir miirside intisap etmek gerekmektedir.

e Sairlik yetenegi, hakikat denizindeki incinin ortaya ¢ikarilmasiyla dlgiilebilmektedir.

o Tyi bir sair olmak igin agk derdiyle hem-hal olmak gerekmektedir.

o Siirlerinde kendisini 6vmekten kag¢man sair, aksine kendisinin aciz biri oldugunu
belirtmistir. Bu durum, al¢akgoniilliiliigiin ifadesidir.

e Sair, tasavvuf 0gretileri ile hem-hal olmalidir.

e Sairlik vasiflarindan biri de aglayan bir sair olmaktir.

e Sair, siir yazarken lafi fazla uzatmamak gerektigine inanmaktadir.

e Sair, hos sozler sdyleyen bir niiktedandir.

e Sair, sozil remz ile sdylemelidir.

e Sair; degersiz, kuru lafizlara meyletmemelidir.

e Hakiki'nin yazdig: siirlere bakildiginda, sairi; papagan, dalgig, biilbiil, lale ve serviye
benzettigi goriilmektedir.

e Sairin etkilendigi, begendigi ve ismini andigi sairler; Seyh Ekber (Ibnii'l Arabi),
Feridiiddin Attar, Mevlana Celaleddin-i Rumi ve Y{inus Emre’dir.

Ydéisuf Hakiki Baba'nin siir anlayist ise iki kategoride ele alinmustir. {lk kategoride sairin
siir ile ilgili degerlendirmeleri, ikinci kategoride ise gairin siiri benzettigi 6geler calismaya konu
edilmis ve su sonuglara ulagilmistir:

e Saire gore siir, kisa ve 6z olmalidir. Bu husus, siirin tiretim hadisesinde 6nemli bir
unsurdur.

o Siiri olusturan sozler degerlidir.

e Siirin kaynagi lediin ilmi olmalidur.

o Siir, agki anlatmalidir.

e Siirde, mana iklimi olmalidir.

e Sair icin agkin yasandigl yer olan goniil, 6nemli bir unsurdur. O, sevgiliyi gonliinde
tasvir ederek siir yazmaktadir. Sevgili asigin gonliinde tecelli etmektedir.

o Siir, remz ile sdylenmeli, gizli kalmalidir.

e Siir, ac1 da olsa hakikati dile getirmelidir.

o Siiri olusturan lafiz ve ibareler, agskin vasfini anlatmada yetersiz kalmaktadir.

e Siir, hayret dolu olmalidir. Siir, goniildeki dalganin kendinden geg¢mesiyle hakikati
anlatmaktadir.

e Saire gore, siirin sirr1 ifsa edilmemelidir. Ona gore beyit i¢cinde anlam gizlenmelidir.

”r

e Sair, siirin degeri baglaminda siiri; “inci(gevher, diirr, lii’lii)” ve “elmds”’a benzetmistir.

e Sair, siirin tatlilig1 ekseninde siiri, “seker” ve “meze”ye benzeterek mana ytizliniin ¢ok
farkli tatlar ifade ettigini belirtmektedir.

e Sair, siirin yakicilig1 ve aydinligi baglaminda “sem’” ve “rlisen”e benzetmistir.

e Sair, siirinde gizli manalarin bulundugunu belirterek bu manalarin beyit icinde
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gizlendigini her firsatta dile getirmistir.

Yéasuf Hakiki Baba'min sair ve siir anlayisini belirlemek {izere yapilan bu c¢alisma,
Bayrami-Melamiliginin miimessili olan mutasavvif bir sairin goziiyle siir ve sairin nasil
tanimlandigin ortaya koyar niteliktedir.

SUMMARY

Sufism, which forms the basis of the Ottoman poetry, has been one of the most important
sources in creating social mentality. In order to examine the sufi viewpoint in mind of the
Ottoman poet, it is necessary to analyse the works they wrote. Thus, each of the Sufi poets and
their ideas about poets and poetry will be introduced.

Sufi poets, primarily state that it should be a meaning in the poem and they have written
in this frame. Poets express at every opportunity that their poems can not be understood by
moving from words, they have determined that there is an invisible meaning out of visible in
poetry and there are mystery.

In this study; with reference to diwan of Yusuf Hakiki Baba, a sufi poet and the
representative of Bayrami-Melamism in Aksaray- Anatolian city-  his ideas about
comprehension of poet and poetry are presented. The comprehension of poet of Yusuf Hakiki
Baba have been discussed in three parts. In the first part, his evaluations about own poet
personality were determined. In the second part, the elements that Yusuf Hakiki Baba likened
to the own poet character were examined. In the third chapter, we mentioned to the names of
the people whom he was affected, liked and mentioned. The following conclusions are obtained
from these sections:

According to Yusuf Hakiki Baba, the poet is the native ability. Furthermore, in order to
become a good poet, it is necessary to enter into service of a guide. The ability of poet can be
measured by revealing the pearl in the sea of truth. To be a good poet, it is necessary to be
occupied with love. Yusuf Hakiki Baba, who avoids to praise himself in his poems, states that
he was a helpless individual. This manner is an expression of modesty. Poet should know
adequately the sufi doctrines and should be occupied with innate science (ilm-i ledun). One of
the poet characteristics is to be a weeping poet as well. Yusuf Hakiki Baba who believes that
poet should not wander away from the subject when he writes poems, defines poet as a
humorist who has said nice words. In addition, he should use implicative expressions and
should not incline worthless and empty words.

When we look at the poems written by Yusuf Hakiki Baba, we see that he likened poet to
parrot, bulbul, gavvas (diver), tulip and cypress tree. Parrot resembles to poet due to the fact
that it repeat constantly words. It's nice voice is also the symbol of poet. According to Yusuf
Hakiki Baba who seperates poet from sufi, the parrot is representative of the poet; the bulbul is
representative of sufi. The bulbul is constantly singing with love and aims to reach to mercy of
God. “Gavvas” seeks pearls of truth in the sea of meaning. The tulip is the image of the heart of
poet. Just like the blackness in the middle of the tulip, the poet's heart is also heartsick. Cypress
tree says amorous words by the effect of wind in the sufism garden.

Poets whom he was affected, liked and mentioned: Seyh Ekber (Ibnu’l Arabi), Feridiiddin
Attar, Mevlana Celaleddin Rumi and Yunus Emre. Seyh Ekber is considered as a master by Sufi
poets. They desire to attain to pride gave him by God. In his work called Mantiku't-Tayr,
Feridiiddin Attar has given advices with various symbols to poets on the way of sufism. Yusuf
Hakiki Baba make also reference to poet used various connotations and symbols. Mevlana
Celaleddin Rumi uses diverse symbols and his mysterious treasure in his Mesnevi shed light on
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all of sufi poets. Hakiki has addressed to sufi in the way of God and advised to get on the right
way like Yunus.

Yusuf Hakiki Baba's poetry understanding is discussed in two parts. In the first part, The
evaluations of poet about poetry; in the second part, the items to which poetry was likened, are
emphasized and the following conclusions are reached:

According to Yusuf Hakiki Baba, the poem should be short and concise. This manner is
an important element in the production process of poem. Poem is valuable as long as the source
of the poem is the innate science (ilm-i ledun). The poem should tell the love and poetry should
carry traces of meanings world. For poet, heart, the shelter of love, is an important element and
poet writes poem by describing lover in his heart. Lover comes into existence in the heart of
sufi. Poetry should be said implicatively, should remain inscrutable, and should express truth
despite of pain. According to Yusuf Hakiki Baba, the secret of the poetry should not be
revealed. According to him, the meaning should be hidden in the couplet.

Yusuf Hakiki Baba likened poem to “pearl (gevher, diirr, lii’'lii)” and” diamond” in the
context of the value of poetry. Poet states that the meaning side of the poetry reflects very
different tastes by likening the poem to "seker" and "meze" in the frame of the beauty of poetry.
Poet likened poetry to ‘sem” and "rusen" in the context of the bitterness and illumination of
poetry. Poet determines that there are secret meanings in his poetry and whenever possible
expressed that these meanings are hidden within the couplet.

In this work; ideas about comprehension of poet and poetry of Yusuf Hakiki Baba, sufi
poet and representative of Bayrami-Melamism in Aksaray, were tried to be revealed. As a
result of the analyse of the diwan of poet, last couplets of ghazals, parts of fahriye in odes and
poetic couplet or bents have shed light on us during research. The aim of this work concerning
understanding of poet and poetry of Yusuf Hakiki Baba, representative of Bayrami-Melamism
in Aksaray, is to explain how the poet defined both terms.
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