FUZOULi’DE BEN VE OTESI
, Yrd. Dog. Dr. Ahmet MERMER

Fuzdli, sadece Klasik Tiirk Edebiyat’’nin degil, bitiin Tirk
edebiyatinin 6nde gelén sairlerinden biridir.

FuzOli’nin sanati “agk” ve “giizellik” espirisine dayandig1
konusunda hemen biitiin kaynaklar ayni goriistedir.

FuzlP’nin ask: konusunda bugiine kadar gok seyler soylendi ve
séylenmeye de devam edllmektedxr Ele aldigimiz konuyu daha agik ifade
edebilmek igin, bugiine kadar yapilmig ciddi ve genis aragtirmalari bulunan
bilim adamlarinin goriislerini siralayalim: '

Fuad Kopriili; “Idealist panteizme dayanan sofiyane telakkiler,
ilhAminin baslica kaynagini teskil eder ve sanatinin esas orgiisi bunlara
dayanir. Lahdti gazellerinde ve saheseri olan Leyld ve Mecndn’un da takdis
ve terenniim ettigi ask, hi¢ bir zaman Ladini (Profone) bir mahiyet arzetmez;
kuvvetle iddia olunabilir ki, Fuzdli, gazellerinde maddi unsurlardan
miirekkep bir uzviyetin cismani ihtiraslarin, atesli raseler ile sarsilan bir
sinit manzumesinin ete ve kemige susamig gehvani hamlelerini degil,
Leyla’sin1 kendi gonliinde bulan sakm fedakar ve ilahi bir agki, “Mutlak
askr”, “Eflatini aski” terenniim etm1§t1r

Abdiilkadir Karahan; “Aski, denebilir ki, hi¢ bir Tiirk sanatkari,
Fuzili derecesinde genis, lirik ve patetik olarak duyamamig ve o nisbette
basari ile terenniim edememistir. '

Sairimiz cinsiyet i¢ giidiistiniin derin bir kompleks halinde hemen
biitiin dmrii boyunca kuvvetle miiessir olduguna ve fikri, dini inanglarinin
bu cinsiyet heyecaniyla ddima miicadelede bulunduguna eserleri sehadet
etmektedir ve ilave edelim ki, bu cinsi duygu, her zaman beserd bir hiiviyetle

* G.U. Fen-Ed. Fak. Ogr. Uyesi.
! Fuad Kopriilii, “Fuzli” [A., C. IV, s. 69.
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karsimiza ¢ikmayacaktir...? “Fuzili, glizellige asiktir. Sevgilisi hayatinin
sonuna kadar onda hdkim olan tek dilber olmayip muhtelif zamanlarda
kargilagtig1 bir ¢ok giizeller olabilir”, “Fuziili’ye saf bir mutasavvuf demek
de miigkiildiir. O, tasavvufu goniilden zekasiyla benimsemis, onunla sevmis,
onunla islemistir...>”,

Gibb; “Fuz0li’nin aski meleklerin semada birbirlerine karst
tagtyacaklart derecede temizdir™.

Ali Nihad Tarlan; “Fuziili bir agiktir. Giizelliklere karsi fevkalade
hassastir. Hassasiyeti, daha dogrusu uzviyeti ile derin kiiltiirii bir miicadele
halindedir. O daha ziydde beseri giizellikler iizerinde durmus ve oradan
hakikate ge¢mistir...””. _

Haluk Ipekten; “Fuziili, herseyden once bir agk sdiridir. FuzGli’nin
sevgilisi, kendini somut olarak hissettirmez. Daima soyuttur. Sevgilisi
Allah’tir. Fuz0I'nin hemen biitiin siirlerindeki ask, O tasavvufl bir asktir.
Fuziil’de tasavvuf bir giye degil, bir vasitadir.”®

Abdiilbaki Golpnarli; “Fuzili’nin sanatinin en biiyiik unsuru ve
ondaki lirizmin en kuvvetli destegi asktir. Onca agk, biitiin diinyay1 kaplamis
bir keyfiyettir. Meydeki hararet, neydeki sad4 tesiri ondadir. Agk bir Tanri
takdiridir...”’. ,

Bu bilgileri siraladiktan sonra ikinci bir agiklayic1 konu, “agk”
kavramidir: ‘ '

Arapga aslt “isk” olup sozliikte “siddetli ve asir1 sevgi, bir
kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden baska glizel
gbérmeyecek kadar ona diigskiin olmasi” anlamina gelir8

' Kur’an ve hadislerde agk kelimesi gegmemistir. Kur’an’da bunun
karsilig olarak “hub”, “mahabbet” ve “meveddet” kelimeleri ve bunlarin

tirevleri gegmistir. Allah sevgisinden gok, Allah korkusuna agirlik veren ilk

2 Prof. Dr. Abdiilkadir Karahan, Fuzalt Muhiti, Hayat: ve Sahsiyeti, Ank., 1989, s. 156.
3 Prof., Dr. Abdiilkadir Karahan, a.g.e., 163.

* Gibb, History of Ottoman Poetry, London, 1904, C. 111, s. 84.

> Prof. Dr. Ali Nihad Tarlan, Fuzili Divani Serhi, Ank., 1985, C. I, 5. 9.

® Dog. Dr. Haluk Ipekten, Fuzali, Ank., 1973, 5. 20.

7 Abduilbaki G8lpmarli, Fuzili Divani, st 1961, s.V.

¥ Siileyman Uludag, 1A (Diyanet vakfy), Ist.,

*
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zahidler agk’tan pek s6z etmemiglerdir. Bu zahidlerin yanisira ilk donem
mutasavvuflar: da, Allah sevgisini ifdde etmek lizere Kur’an ve hadislerde
yer alan “hub” ve “mahabbet” kelimelerini kullanmislar, ask kelimesinin
kullanilmasina karsi ¢ikmuglardir. Bunlarm baginda Rabia el-Adviye (0.
185/801), Bayezid-i Bistim{ (6. 234/848), Ciineyd-i Bagdadi (. 297/909) ve
Hallac-1 Mansir (6. 311/922) geimektedir. ‘

El-Mekki, Et-Tirmizi, Es-Serdc, El-Kuseyri ve Gazali gibi
mutasavvuf yazarlar da eserlerinde “agk” kelimesine genel olarak yer
vermemiglerdir.9 Bunlardan Kuseyri, stfilerin Allah sevgisini ask
kelimesiyle ifide etmelerini miisamaha ile karsilamig ve eserinin
“mahabbet” boliimiint, “asiklar séyledikleri sézlerden dolay1 kinanamazlar”
ciimlesiyle bitirmistir.'" Gazéli de, Thya-ii Ulimi’d-din’in “Allah sevgisi”
konusunu isledigi béliimiinde ask kelimesi pek kullaniimamugtir. Bununla
birlikte o aynt eserin “Sema” konusuyla ilgili bslumiinde “Allah’t seven,
O’na 4sik olan ve O’na kavugma arzusu duyan kisi...” diye bahsetmistir.
Gazali’ye gore Allah’t tantyan O’nu sever. Tanima (marifet) arttikga sevgi
~ de gelisir ve giiglenir. Iste bu sevgiye agk denir. Hallac-1 Mansur da agki ilk
defa “izdirap ve elem” olarak kabul etmis ve ilahi aski pervane-Mum
misaliyle anlatmigtir."”

Tasavvuf tarihinde “ask” kavramint ilk defa mahabbetten ayirarak
ciddi bir sekilde inceleyenin sifi Ahmed el-Gazali (6. 520/1126)’nin oldugu
kaynaklarda belirtilmektedir. imami Gazali’de tasavvuf, ilim ve marifet
agirhikli oldugu halde, kardesi Ahmed el-Gazali, tasavvufda “agk” esas
almugtir. Bunlarin diginda “agk” konusunda yazilan tasavvufi eserlerin en
genisi sayilan Bakli (6. 606/1209)’nin Abheri’l-Asikin adli eserinde Hadis-i
kudsi diye rivayet edilen ve tasavvuf gevresinde biiytik ilgi géren, “Ben gizli
bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve bu yiizden alemi yarattim” ifddesinde
gegen bilinmekten maksadin “marifet”; istemekten maksadin da “agk”

oldugunu belirtir."?

? Silleyman Uludag, a.g.e., s. 12.

1 B]-Kuseyri, Riséle, ist., 1966, C. 11, s. 625.

" Siileyman Uludag, a.g.e., s. 12.

128k, Aclini, C. II, s. 132: Siilleyman Uludag, a.g.e., s. 12.
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Bunlarin diginda “agk” kelimesinin yerine “mahabbet” kelimesini
tercih edenlerden biri de, Fusisii’l-Hikem ve El-fiitihatii’l-Mekkiye”
esetlerinin sahibi Ibniil Arabi (6. 630/1240)’dir."

Edebiyat sahasinda sdirler ise, yukaridaki kullammlara karsilik
daha ¢ok “ask™1 tercih etmislerdir.

Klasik Tiirk Edebiyati’nda basta mesneviler olmak lizere' agk
konusu bagimsiz olarak islendigi gibi, bu edebiyatin ¢esitli eserlerinde lafz
ve mand sanatlarindan yararlanilarak bilhassa telmih, tesbih, mecaz ve
istidre yoluyla kullanilmistir.

Tiirk edebiyatmd'a, Ozellikle Mevland, Yunus Emre, Esrefoglu,
'Niydzi Misii ve Nesimi gibi mutasavvuf sairler ilahi aski isleyenlerin
baginda gelir. Bunlarin yaninda pek ¢ok divan §a1r1 beseri agk ile begeri-ilahi
aski islemislerdir.

Her bilim dalinda giigliikleri yenmenin yolu, o bilimin
metodolojisinden “gegtigi hepimizce bilinmektedir. Edebiyat bilimi ve
benzeri sahalarda gesitli bilimler arasi noktalarin bulunmast gibi sebeplerle
tek bir metodolojiye bagli kalmanin imkansizlig1 da ortadadir.

“Ask” kavraminin tasavvufi ve edebi yoniinii 6zetledikten sonra,
Fuz(il’nin ask ve giizellik anlayisina “Ben” agisindan bakmaya gegmeden
once, varlik ve var-olus kavramlar lizerinde durmaya galisalim.

Insan, baskastyla iligkisi olan bir varliktir. Bu, insamin kendi
benliginin farkina varmasinin ve bir ontoloji kurmasinin temeli kabul eden
bazi distiniirler vardir. Bunlardan biri de Gabriel Morcel’dir. Bu
felsefecinin hedefi dolaysiz bir iligki iginde Sen’i yakalayabilmektir."

Sanat ontolojisi, bir estetik disiplindir. Sanat ontolojisi, sanat eseri
dedigimiz var-olani somut bir varlik olarak ele alip ¢éziimlemek ister. Sanat
eseri, var-olan bir seydir, ama herhangi bir gesitten bir var-olan degildir.
Onun kendine 6zgli bir varliginin olmasi gibi, genel disinda &zel bir
ontolojisi olmasi gerekir.

Aristo, sanati bir mimesis olarak anlar ve onu béyle temellendirir.

Suleyman Uludag, a.g.e.,s. 13.
“ Dog. Dr. ismail Unver Mesnevi, Tiirk Dili, Ank., 1986 S.415-417, s. 441.
** Dog. Dr. Muammer C. Musta, Gabriel Marcel’in Varolu@gulugu Ank., 1988, s. 29,
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Mimesis, bir suje ile bir obje arasindaki ilgidir. Suje, taklit eden, yani
sanatcidir. Taklidin yoneldigi objeye gelince aragtiriimasi gerekli olan
problem de budur. O halde, mimetik obje, yani sanat eserinin ne oldugu
sorusu ise, ancak sanat eserinin model kategorilerinin tesbit edilmesiyle
belirlenir.'® Edebl sahada pratik olarak buna, eserden miiessire ulagma denir.

Marcel ve Marcel gibi diisiinen bazi felsefeciler Extansializm veya
Var-olusu varhgmn igten yasanularak duyulmaya ve varliga ka’ulmaya
calisarak varliktan pay almanin yollarinm arand1g1 bir varlik felsefesidir'’
diye tarif etmislerdir.

Hayal ile tesellidir goniil meyl-i visal etmez
Goniilden tasra bir yar oldugun asik hayél etmez’
“Goniil, hayaliyle teselli bulur, kavusmayi arzu etmez. Asik
goniilden disarida bir sevgili oldugunu hayél etmez”.

beyti ile buna benzer ifddelerde maddi ve manevi alemin zitliklari arasinda
yasayan Fuzlli, realiteyi terkedip kendi sanat diinyasina gekilmeyi tercih
etmistir. S6z konusu beyitten Fuzil’nin dig sartlardan ¢ok, kendi i¢
temayiillerine uydugunu anlamaktay1z.

Marcel’in ontolojisi de, temel bir duygu Uzerine kurulmustur.
insanda 6z varolusun i¢inde ve onun vasitasiyla kendini kavramaya ulasir.
Bu bakimdan Marcel’in felsefesi insan varolugunu tasvir etmek degil, varligi
varlik olarak kavramak veya ortaya koymaktlrlg. Fuzili de “ask ve

“giizelligi” tasvir etmemxg, onlar1 kendi 6z méanasinda kavramaya ve ortaya
koymaya gahsmlstlr

Marcel, “Ben” kavramina “Ben varim”la baglamustir. “Existence”
kelimesindeki “Ex” baska bir insana ¢evrilmektedir. Ben varim demek, bana
yabanct bir varlikla arasinda bag kurmadikea “ben” ne kendini ne de

16 prof, Dr. Ismail Tunali, Sanat Ontolojisi, Ist., 1984, s. II1, 51.

7 Dog. Dr. Muammer C. Musta, a.g.e., s. 29; Dog. Dr. Kenan Giirsoy, Ekzistans ve
Felsefe Uzerme Gérisler, Ank., 1988, s. 37; Nurettin Topeu, Varolus Felsefesi, Ist.,
1967, s. 29.

* Fuzdli, Leyla vit Mecnun, (Haz. Dog. Dr. Hiiseyin Ayan); Ist 1981, s. 362.

'8 Do¢. Dr. Muammer C. Musta, a.g.€., s. 36.
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baskasini bilip kavrarim demektir. Buna gore var-olus, “blrllkte var- 01u$
diye nl’celendxrllmls‘ur”]9

Bu arada “Ben-Sen” bagi Marcel’e gore felsefenin énemli 6gesidir.
Felsefenin en can alict kavrami “Ben”ler arast varliktir.”’ ‘

Bu konuda Marcel’in gayesi dolaysiz bir iliski iéinde “Sen”i
yakalayabilmektir. Marcel, bunun igin “ben-sen” iliskisini somut, canli
orneklerle ortaya koymaya galigir. Bu iligkinin son noktasina ise, “ben”in
“Mutlak Sen”le iliskisi der. Mercel, “Ben-bagka-Sen” olarak ii¢-ayr1 boyut
ortaya koyar. Bununla birlikte Marcel’e gére bagkastyla her iliskimiz bir sen
iliskisi degildir. Cogu zaman bagkalariyla iliskilerimiz O seviyesinde olan
miinasebetlerdir. O, ozde bir farkldik olmadan, yani bagka biriyle
degistirilebilen bir insandir. Bu konuyu kendi verdigi bir &rnekle
aciklayalim: “Caddede tamimadigim birine yolumu sordugumda, karsimdaki
sahsa benim igin bir isaret diregi fonksiyonu vererek yonelirim. Bununla
birlikte bir bakis, bir ses titremesiyle gergek bir sujeler arasi ayrinti bu sinir
duruma girebilir. gefgekten gii¢ durumdaysam, bana yardim etmekte arzulu
bir kardese yoneldigim duygusuna sahip olabilirim. Fakat kivileim
ayrildigimizda séner”?!,

“Sen” ise ayn bir varhktur. O denen varligr ¢ sen” haline getlren
yakinlik, tanidik olma tiiriinden igten bir bagdir. Boyle ortaya ¢ikan “ben-
sen” birligindeyse “ben” ile “sen”i birbirine baglayan bir “ortaklik”
gergeklesir”. Marcel, “ben-sen” birligindeki bu tiirden bir “ortakhig”
sevgide, dostlukta, misafirperverlikte ve silah arkadasliginda goriir.

Marcel, eserlerinde bu konular1 genis olarak islerken “Sen” iliskisi
icinde, insanin Tanrr’yla olan iligkisini de belirtmistir. Bu “sen”ler i¢inde en
derin ve sicak bir iliskisinin konusunu da “Mutlak Sen” olusturur. ALLAH
bir O haline gelmeyen bir SEN’dir. Insan onunla bir sevgi ve dostluk alis
verisi iginde gercek varligindan s6z edilecektir. Bu alig ‘Verig var-olus igin
temeldir.” |

" Dog. Dr. Muammer C. Musta, a.g.e., s. 38.

® Dog. Dr. Muammer C. Musta, a.g.e., s. 64.
2 Dog. Dr. Muammer C. Musta, a.g.e., s. 94-96.
2 Dog. Dr. Muammer C. Musta, a.g.e., s. 95.

% Dog. Dr. Muammer C. Musta, a.g.e., s. 110,
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Marcel, bu sekilde katilmanin bir tarzi olarak ask, sadakat ve
timide 6zel bir Gnem vermistir. Bu kavramlar Marcel’e gbre insani sura
ulagtiran temel aktlerdir. Sevilen varligin realitesi ask’mn temelidir. Bu
anlamda “agk” hakiki bir bilgidir. Bu bakimdan agk sujenin obje karsisinda
benimsedigi olumlu bir tavir olarak gézﬁl<iir.24

Marcel’in var olusgulugunu 6zetledikten sonra, Fuzli’nin ben’i
lizerinde durmaya ¢alisalim. Fuz@li’nin ben’i konusunu agtklayabilmek ve
varolusgularin goriisiiyle birlestirebilmek igin, bahsetmek istediklerimizi su
§emada gdstermeye ¢alisalim.

) (Bagkasf)"'--.‘_
“ MUTLAK SEN

Isk i¢re goniil deme ki men bi-hodem ancak . -

Ey gafil 6ziinden seniin ancak haberiin var
| G.85/5"

“Ey goniil, ask i¢inde kendinden gegmis, varligmi kaybetmis bir
tek ben varim deme. Ey gafil, bir sey bilmeyen sen ancak kendini
' bilirsin, bagkalarinin kendinden gegip gegmedigini ne bilirsin?”’

Ger ben ben isem nesin sen ey yar
Ver sen sen isen neyim men-i zar

i“ Dog. Dr. Muammer C. Musta, a.g.€., s. 140-141.
Numarali gazeller Prof. Dr. Ali Nihad Tarlan’in hazirladigt Fuzli Divani Serhi adh
eserden alinmugtir, '
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Ciin men oluben seniinle memlQ
Vahdet revisinde hog degiil bu

Kim tasrada arayam niganin
Bir baska mekan bil mekanin”

“Ben ben isem sen nesin ey sevgili! Sen, sen isen su inleyen ben
neyim. Ben, seninle dolu oldugum zaman, “Birlik” yolunda bu hog
goriilmez, ki disarida senin aldmetin isteyeyim. Mekan bir bagka
yer bileyim”. '

gibi beyitler ve bunlara benzer bazi siirlerde “Ben-Sen” ikilemi soz
konusudur. Bu ikilemde adeta onlardan ayrilmaz bir kavram da “agk’tir.

Kisginin “Ben-Sen” ikileminde en 6nemli unsur varolusgulara gore
ask’tir. Fuz{li’nin sanat1 da “ask” ve “giizellik” esasina dayanmaktadir.

Fuzili, kendi poetikasini kuran bir gdirdir. Buna 6rnek Farsga ve
Tiirkge divanlarinin 6nsézleridir. Farsga divaninin mukaddimesinde siire
baslamasiyla ilgili su s6zleri 6nemlidir:

“Bu Asiifte ve hayran, bigdre ve fakir Fuzili, kendi ahvélinden
biraz bahsetmek arzusundadir: Heniiz ¢ocuktum. Diinyada olup bitenlere
ibret goziiyle bakiyordum. Marifetler dilberini kendime sevgili edinmigtim.
Bu sevgili ile sevisirken bazi yaradiligimda gizli olan hararetli ihtiras ve ask
istidadinin karsisina siir sevgisi kapilart agardi. Fakat ilim ve irfan
kazanmaya karsi duydugum aldka ve gayret beni bundan menederdi; siir
hakikaten giizeldir. Lakin insani ilim kazanmaktan alikorsa o zaman is
degisir... Bil ki siir sdyleyebilmek de kendi bagina ayr1 bir 111mdn Ve kemal
nevilerinden ¢ok itibarda olan bir subedlr '

Yukaridaki alintidan da anlagilabilecegi tizere, Fuziili iyi bir 4lim
olmayi istedigi kadar, iyi bir sair olmayi da arzulamustir. Bu iki sahada da
basarili oldugunun séhidi de meveut eserleridir.

Daha yazimizin baginda belirttigimiz gibi, Fuzdli’nin sanat: “agk”

" Fuzdli, Leyla vii Mecn(in, (Haz. Dog. Dr.‘ Hiiseyin Ayan), [st., 1981, s. 358-359.
% prof. DR. Ali Nihad Tarlan, Fuzili’nin Fars¢a Divani, Ist., 1950, s. 3.
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ve “giizellik” esasina dayanmaktadir. Bu unsurlar benliginin de temelidir.

Ey Fuzdli ¢iksa can ¢tkmam tarik-i iskdan
Reh-giizar-1 ehl-i 1gk i¢re kilun medfen mana
G. 10/7
Ey Fuzili, canim ¢iksa dahi ben ask yolundan g¢ikmam. Beni

asiklarin yolu tizerine gémiiniiz”.

Isk sevdasina sarf eyler Fuzali dmriini
Bilmezem bu hab-1 gafletden kagan bidar olur
G. 82/5
“Fuz0li Smriinti ask sevdasina sarfeyliyor. Bilmem bu -gaflet

uykusundan ne zaman uyanir”

gibi beyitlerde de sdir, bizzat kendisinin ask duygusuna bagliligini ifade
etmigtir. - ‘ "‘ ’
Fuzli’nin “ask” anlayisim dar manéda iki zit cinsin veya dostun
birbirine olan sevgisi bazinda almamak gerekir. Tabii ki, Fuzili de bir
insandir. O’nun da sevgisi, O’nun da nefsi vardir. Elbette Fuzlli, sevgilisi

veya sevgililerine begeri minéda ask siirleri de yazmis olabilir.

Ey Fuzili dlemiin gordiim kamu ni’metlerin
Hi¢ ni’met gérmediim didar-1 dilber tek leziz
G. 65/7
“Ey Fuzili, dlemin biitiin nimetlerini gérdiim. Sevgilimin didari
gibi lezzetli hig bir nimet gérmedim” beyti ile

Ey harir i¢re teniin mutlak biltir igre glilab
Gogstin ab-1 riigen ol ab iizre diigmendiir habab’

beytiyle baslayan muhammesi “beseri agka” birer ornektir. Bunlara veya
bunlara benzer beyitlere bakarak “sdirimiz cinsiyet i¢giidistiniin derin bir

* Fuzili Divani (Haz. Kenan Akyiiz ve digerleri), Ank., 1990, s. 290.
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kompleks halinde hemen biitiin mrii boyunca kuvvetle miiessir olduguna ve
fikrl, dinf inanglarinin bu cinsiyet heyecaniyla daima miicadelede
bulunduguna eserleri sehddet etmektedir” diyen hocam Prof. Dr. Abdiilkadir
Karahan’a katilmak mumkiin degildir. Kendisi de bu sozlerin hemen
devaminda “cinsi duygu, her zaman beserl hiiviyetle karsimiza
¢tkmayacaktir’® demistir. Fuad Kopriilii ise bu konuda sdyle demistir:
" “Fuzdli, gazellerinde maddi unsurlardan miirekkep bir uzviyetin cisméni
ihtiraslari, atesli réseleri ile sarsilan bir sinir manzumesinin ete, kemige
susamis sehvani hamlelerini degil..”” Bunun daha agik izahimi Eliot’da
gormekteyiz. Eliot, insanin kendisini ger¢eklestirmesinde, insani agki bir
merhale olarak gormiistiir. Var olmak, insanin disinda olan bagka varliklar
da tanimasi, sevmesi, yani ahlak seviyesinde var olmasi demektir® 8”,diye
belirtmektedir. Kanaatimizce Fuzli’nin fikri, dini inanglarinin bu cinsiyet
heyecaniyla miicadele halinde olmasi “agk”in oziiniin arayisi iginde
olmasidir. Yoksa basit manada bir cinsiyet i¢glidiisii degildir. Ozii arayista
yakinen tanima ve bilme vardir. Hikmet de yakinen tanima degil midir?

Hab siiretlerden ey nasih meni men’ etme kim
Pertev-i envar-1 horsid-i hakikatdiir mecaz
G.111/6.
“Ey bana &giit veren, beni giizel yiizliileri sevmekten ali koyma.
Zira o maddi, mecdzd giizeller hakikat giineginin, yani hakiki
glizelin nurlarmnin siklaridir”.

beyti, shfilerin meshur “Mecaz, . hakikatin kopriistidiir”  s6ziinii
hatirlatmaktadir.,

Goz yoludur ki goniil miilkiine hiblar girer andan
Dutma ey esk ani billah ki aceb rah-glizerdiir
G.83/2

% Prof. Dr. Abdiilkadir Karahan, a.g.e., s. 156.
?7 Fuad Kopriili, a.g.e., s. 692.
Dog¢. Dr. Sevim Kantarcioglu, T.S. Eliot'un Siirlerinde Insammn Kendisini
Gergeklestirmesi Temasi, Ank., 1981, s, 44,
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Giizellerin goniil miilkiine girmesi igin gz bir yoldur. Ey gozyast
sel olup onu tutma ki o hayrete sdyan bir gegis yoludur”. -

beytinde de goz giizelleri gbriir ve onlarin géniil millkiine girer, yani
sevilirler. Maddeden mandya gegistir. Bunlara benzer beyitler ve gazeller
FuzlP’nin askinda “beseri agk” ile baslayip “ilahi ask™a ydnelmis bir
¢izginin drnekleri sayilir. '

Ey Fuzili yara dénderdiim yiiziim agyardan
Hasmt ¢ok gérdiim sigindum sidk ile Allah’uma
G.248/7
“Ey Fuzili, bagkasindan, yani masivadan yiiz cevirip ylizlimii yare
dsndiirdiim. Agyari (insan1 Hakk’a erismekten alikoyan seyler) ¢ok
gordiim. Goniil dogruluguyla Allah’a sigindim”.

Bildiim tarik-i 15k hatarnérkdiir veli
Men dénmezem bu yoldan 6liim olsa gyeti
G.288/4
Hakiki, [1&hi ask yolu tehlikelidir. Bunu biliyorum, fakat sonu
slim dahi olsa bu yoldan dsnmem”. :

Kes Fuzili tama’un gayri temennalardan
Handa olsan taleb-i devlet-i didar eyle
G.247/7
“By Fuzili, Hak’tan gayri arzu ve emellerden vaz geg. Nerede
olursan ol Hakk’in didarina kavusmay iste”.

HAal{ etmisdiir menimenden mahabbet dostlar

Ayb kilman grseniiz dlemde bi-perva meni

| G.255/5
“Dostlarim, sevgi beni benden bogaltmistir. Artik ben, ben degilim.
Beni alemde her tiirlii kayittan styrilmig goriirseniz ayiplamayn”.
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gibi sozlerden Fuzili’de [1ahi agkin da dile getirildigi anlasiimaktadir. lahi
aski dile getiren bir kag 6rnek daha sunalim:

Kad enﬁre’l-xsku 1i’l-ussakt minhdce’l-hiid4
Salik-i rah-1 hakikat 1ska eyler iktida
G.1/1
“Ask, Agsiklara hiddyet yolunu aydinlatinca, hakikat yolunun
yolcusu agka uyar” beytiyle baglayip

Eylemez halvet-serdy-1 sirr-1 vahdet mahremi
Asiki ma’stikdan ma’stk dsikdan ciida
G.1/4
“Vahdet sirr1 insanin i¢inde oldugu igin orada insan yalnizdir.
Vahdet surinm gizli evine girebilen insan, seveni sevilenden,
sevileni sevenden ayiramaz”.

beytiyle devam eden gazel “ilahi ask” duygusuna bir 6rnektir.

Zih1 zatun nihan u ol nihAndan méa-siva peyda
Bihar-1 sun’una emvéc peyda ka‘r-1 na-peyda
G.4/1
“Ya Rabbi, sen ne biiyiiksiin ki zatin, yani kendin gizli oldugun
halde o gizliden biitiin varlik dlemi meydana ¢ikiyor. Yapiciligin
ve vilclida getirdigin denizler gibidir. Ki dalgalari meydanda, fakat
dibi gériinmiiyor”

beytiyle baslayan gazel de bir bagka &rnektir. Bu misalleri gogaltmak
miimkiinse de s6zii uzatmak istemiyoruz.
Fuz(li’nin siirleri de, aski da bununla kalmiyor. O, yasayisinda
ilim yolu olan akil ile siir yolu olan génlii daima kars: karstya getirmistir.
Fuzlli, “agk-akil” ikilemi arasinda kalmis bir sair de degildir. Siiri
once ilimle birlestirmistir. $air, Tirkge divani’nin mukaddimesinde “ilimsiz
siir, temeli olmayan bir duvar gibi olur, temelsiz duvar da gayet degersiz

174




olur™® demistir. Fuzali’nin gerek sanat, gerekse ilim cephesini dile getiren

onemli bir siiri daha vardir:

[lim kesb ile paye-i rif’at
Arzii-y1 muhal imis ancak
Isk imis her ne var dlemde
ilim bir kil u kal imis ancak”

Fuz(l’nin bu kit’asinda “ask” ile “ilim” séz konusu edilmektedir. Bu siirde
bu iki mefhumu agiklayan, ifidede onlara 11k tutan iki soz yer alir: “Paye-i
rif'at”, ve “Kil u kal”, “Paye-i rif’at” pargada hem hikmet hem de Ustiinliik;
“kil u kal” ise bos stz mandsinin yaninda “imis” ifddesini de gtzOniine
aldigimizda sonradan farkina varma, idrdk etme ve &grenme oldugunu
anlamaktayiz.

Fuz0li, sanatini kurarken ilmi esas almis, daha sonra da aska
yonelmistir. Bu var-olus gittikge derinden ve daha igten yasanilan bir
varolustur. Varliga agilma séz konusudur. Iman, zihin ile ruhun akti degil
midir? Ask ve ilim ikilemi Rind i Zahid’de de gérmek miimkiindiir. Gonlii
rind’de, fikri de zahid’de dile getirilmis, sonunda diisiince duyguda
erilnigtirw.

“Ask” ile “akil” kavramlari, diger divan sairlerinde ve mutasavvuf
sairlerde de gdriiliir. Bunu bir gelenek unsuru saymak da miimkiindiir.

Akl yar olsaydi terk-i 1sk-1 yar etmez midiim
ihtiyar olsaydi rahat ihtiyar etmez midiim
G.187/1
“Akil bana yar olsaydi, yarin agkini terketmez miydim. Ihtivarin,
iradem elimde olsayd, hig rahat etmeye karar vermez miydim.”

» Dog. Dr. Tahir Uzg(')'r, Tiirkge Divan Dibaceleri, Ank., 1990, s. 277,
* Fuzdli Divani, (Haz. Kenan Akytiz ve digerleri), Ank., 1990, s. 306.
3 A. Edib Kiirk¢iioglu, Rind i zahid, Ank., 1958, s. 3.
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Ey Fuzili zahid er da‘va-y1 akl eyler ne sid
Nefy-i zevk-i igkdur cehline ayn-1 i*tiraf
‘ G.145/7
“zZahid akillt oldugunu iddia ediyor. Ama ne fayda ask zevkini
inkar etmesi tamamen cahilligini itiraf etmesidir”.

gibi drnek beyitlerden sadece bir kagidir. Buna benzer beyitlerin ifadelerine
benzer Fuz(li’den o6nceki veya ¢agdasi sairlerde de gorilebilir. ama
Fuz(l?’yi Fuzili yapan ise, Tanpinar’in dedigi gibi, hayati ve aski ¢ok ciddi
bir zdviyeden gosteren bir sair olmasidir’’,

“Ask” kavraminin yaninda “Ben”in diger unsurlarr da “giizellik”,
“vefa”dir. Fuzili, glizellige meftundur.

Erbab-1 kemale ol ayandur

Kim hiisn ile ask tev’emandur

Hiisn dyine-i cihdn-niimadur

Keyfiyyet-i agk ana ciladur’
“Olgun kisilere agiktir ki agk ile giizellik ikizdirler. Giizellik 01han1
gosteren ayna, agkin niceligi ona ciladir”.

Hiisn olmasa agk zahir olmaz
Ask olmasa hiisn bahir olmaz™ ,
“Giizellik olmasa agk ortaya ¢ikmiz. Ask olmasa giizellik

goriinmez”.

Temasa-y1 ceméliinden nazar ehlini men’etme
. Ne siid ol hiib yiizden kim ana kilmaz nazar asik
G. 147/3
“Bakmasint bilen, giizelligi idrak ederek bakan insanlari,
giizelligini seyretmekten ali koyma. Asigin bakmadigi giizel neye

il Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler, Ist., 1969, s. 143.
*Fuzﬁli, Leyla vii Mecnun (Haz. Dog. Dr. Hiiseyin Ayan), [st., 1981, s. 291.
' a.g.e., s. 294,

176




yarar?”

beyitlerde goriildiigii gibi, “ask” ile “giizellik”in ikiz olduéu ve birbirini
tamamlayan iki unsur olarak telakki edilmektedir. Ayrica,

Hiisniin oldukga fiiz(in 1gk ehli artuk zéir olur
Hiisn her mikdar olursa 1gk ol mikdar olur
G.82/1
“Giizelligin arttikga agiklar o kadar fazla aglar ve inler. Giizellik ne
mertebede olursa ask da o mertebede olur” )

denmektedir. Verilen 6rneklerden de anlagilacag: gibi, Fuzdli glizellige karsi
fevkalade hassas bir ritha sahiptir.

Fuz@li’nin ben’i olusturan iigiincli unsur da vefadir. Bu konuya
Fuzli’nin siirlerinde kendi i¢in vefa, bagkalar iginse vefasizlik olarak Snem

verilmistir:

Isk devrani mana tapsurdt Mecn(in nevbetin
HalT olmaz naks-1 erbab-1 vefidan bu bisat
G.136/4
“Astk devraninda Mecnun’dan sonra nobet bana geldi, agk diinyasi,
nébeti bana verdi. Zira bu diinya yaygisi iizerinde daima vefa
sahiplerinin resmi veya izi vardir”. ’

Vefa her mikseden kim istedim andan cefa gérdiim
Kimi kim bi-vefa diinyada g6rdiim-bi-vefa gb’rdﬁm*
“Kimden vefd istedimse ondan cefi, vefisiz diinyada kimi

gérmiigsem vefasiz gérdiim”.

Y4 Rab bela-yi ask ile kil 4sind beni
Bir dem beld-yt agkdan etme ciida beni™

:*Fuzﬁl?, Leyla vii Mecnun, (Haz. Dog. Dr. Hiiseyin Ayan), {st,, 1981, s. 203.
a.g.e.,s. 157.
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- “Ya Rab! Ask belasiyla beni tanidik eyle. Bir an beni agk
belasindan ayirma”.

beytinde belirtildigi tizere, “1zdirap” konusu ise sdirin pesinen kabullendigi
bir duygudur. Beseri sevgiden 11ahi sevgiye uzanan ¢izgide vuslatin yerini
Fuziili*de 1zdirap almugtir. Varolusgularin hareket noktas: varligin igten
yasanilarak duyulmaya ve varliktan pay almanin yollarinin arandigt bir
varlik felsefesi oldugunu daha once de belirtmistik. Fuz(li’nin sanat
ontolojisinde 1zdiraP igten yasanarak siirde lirizm, sevgide ise ask
yakalanmuistir. '

Mevlana’nin meshur “ask bir davadir, izdirap onun sahididir”
soziinden de anlasilabilecegi gibi, agskin yaninda onu igten duyuran ve
insan1, insan-1 kdmil noktasina ulastiran bir unsurdur. Fuzdli, Fars¢a
divant’nin 6nséziinde; “Gonliinde bir derdi bulunmayan, cigeri yaral
olmayan insanin siirinde tat var zannetme. Zevk ve safd, huzur ve rahat siire
zevk vermez. Asil izdirabin dogurdugu giir miiessir olur”** demistir.

Viiciidum ney kimi surah surah olsa &h etmen
Mahabbetden dem urdum incimek olmaz cefalardan
G.205/8
“Viicidum ney gibi delik delik olsa yine 8h etmem. Bir kere sevgi
davasinda bulundum. Cefalardan incinmek olmaz”.

Yukaridaki semada da belirttigimiz gibi, Fuz(li'nin ben’ini
olusturan “ask”, “giizellik” ve “vefd” {liggeninin ortak noktasi 1zdiraptir.
Izdirap, Fuzili’nin kendini bulmasi, keméle erismesi ve iyi bir siir

yazmasidir:

Ehl-i irfandur cihin keyfiyyetin tahkik eden
Kim nesatindan bulur yiiz gam gamindan yiiz negat
‘ G.136/3

“Cihanin ne oldugunun hakikatine eren kimse irfin sahibidir. .

32 prof. Dr. Ali Nihad Tarlan, Fuzali’nin Farsca Divani, Ist., 1950, s. 5.
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Boyle bir insan cihanin sevincinden yiizlerce gam, gamindan da

ylizlerce seving bulur”.

Ey Fuzdli kilmazam terk-i tarfk-1 1sk kim
Bu fazilet déhil-i ehl-i kemal eyler meni
G.268/7
“By Fuzdli! Ask yolunu terketmem. Zira bu fazilet beni kemal

sahipleri arasina dahil eder”.

Buraya kadar Fuzdli’nin kendi Uzerindeki bilinci, yani “ben”i
olusturan unsurlart ayri ayri belirtmig bulunuyoruz. Sairin ben’ini ve
sanatini olusturan en énemli unsur, yukarida da belirttigimiz tizere, bir kisim
varolusgularin da gok dnem verdigi ask’tir.

Fuzdli, benliginin unsurlart olan “ask”, “glizellik”, “vefd” ve
bunlarin Uglinii kapsayan “izdirap” ile kendi kisiligini ve sanatini
yogurmustur. Alimligine ilim yoluyla, sdirligine ask yoluyla ulagmustir. Ask,
ayn! zamanda insani biitiiniiyle kavramadir. Bir seyi sevme, ona asik olma
onu yakinen tanimma ile baslar. insanin kendisini bilmesi, kendisinin
disindaki O ve Sen’leri tanimasi ve sevmesi demektir. Sen’lerin dtesinde de
“Mutlak Sen”, yani Allah sz konusudur. Buna gore, Fuzlli’nin agki
beserilikten baglayp ilahilige ylikselmis bir cizgidir.

Fuzdl'nin sanati’nda “ask” kavraminin temel teskil etmesinin bir

bagka sebebi de;

Menden FuzQli isteme eg’ar-1 medh {i zem
Men &sikam hemise soziim asikanediir
G.75/8
“Ey Fuzli! Benden vme ve yerme siirleri isteme. Ben asigum,
daima s6ziim de asikanedir”.

beytinde belirtildigi tizere, sdirin gazel nazim seklini tercih etmesidir. Gazel

- nazim seklinin asil espirisi de “ask” duygusuna sikga yer verilmesidir. Divan
edebiyati estetigi igerisinde gazelin  Snemli bir yeri oldugu da
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unutulmamalidir. Fuzili’de de gazel Gnemli bir yer tutar. Sair, ask
duygusunu bu bakimdan da én planda tutmus olabilir. Yukaridaki beyitte
“hemise soziim 4dsikénediir” ifadesiyle “agk” kavraminin siirde, ayni
zamanda “lirizm”in karsiligi olarak kullanilmigtir. .

Ask konusunun Fuzdli’deki bir baska 6nemi de Leyla vii Mecnfin
adli mesneviyi yazmig olmasidir’ Bu eserde beseri ask ile ilahi ask ¢izgisi
ontolojik agidan sistemli bir sekilde basartyla islenmistir.

Sonug olarak Fuzdli, Klasik Tiirk Edebiyati’nin estetigi igerisinde
ask anlayisinda, diger divan sairlerinden pek farkh degildir. Fark: verdigi
onem ve igten duymadir. “Bir ben vardir, bende benden igerti” diyen Yunus

sonunda;
“Bana seni gerek seni”

dediyse, Fuzli de “Ask, 1zdirap, giizellik ve vefd” gibi unsurlarla kendi
“ben”ini bulup sonra da,

Kilma feyz-i ni’met-i vaslun Fuzdli’den dirig
Yokdur 6zge maksadi senden seni eyler taleb
‘ G.31/7
“Visalinin nimetinin feyzini Fuzdli’den esirgeme. Baska higbir
istegi yoktur. Senden yalniz seni ister”.

J

demistir.
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